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บทคัดย่อ 

การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์ ๒ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาสภาพปัจจุบันและพิธี
กรรมการบูชาปู่ด้วง-ย่าดีของชาวต าบลนาหนองทุ่ม และ ๒) เพ่ือศึกษาวิเคราะห์คติธรรมทาง
พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่ด้วง-ย่าดีของชาวต าบลนาหนองทุ่ม การวิจัยนี้เป็น
การวิจัยเชิงคุณภาพ ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูล  จากหนังสือต าราวิชาการต่าง ๆ และ
งานวิจัยที่เกี่ยวข้องเครื่องมือวิจัยได้แก่การสัมภาษณ์เชิงลึก แล้วน าเสนอผลการวิจัยด้วยการ
วิเคราะห์เชิงพรรณนา 

ผลการวิจัยพบว่า ชาวต าบลนาหนองทุ่มมีความส านึกในคุณงามความดีของปู่ด้วง -ย่าดี
จึงได้ประกอบพิธีกรรมการบูชาเป็นประจ าทุกปี ในระหว่างวันขึ้น ๑-๓ ค่ า เดือน ๓ ชาวบ้านจะน า
ดอกไม้ธูปเทียน พานบายศรี ไปกราบไหว้บูชา ซึ่งมีคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธี
กรรมการบูชาปู่ด้วง-ย่าดีอยู่ ๕ ประการ ได้แก่ ๑) ความกตัญญูรู้คุณแล้วท าตอบแทนต่อผู้ท าความดี
มาก่อน ๒) อามิสบูชาการประกอบพิธีกรรมการบูชาด้วยการน าเครื่องบูชาต่างๆ นั้นถือว่าชาวบ้านได้
ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา คือ อามิสบูชา ได้แก่การบูชาด้วยวัตถุสิ่งของมีดอกไม้ ธูป
เทียน เป็นต้น ๓) ความมีสามัคคีธรรมการที่ชาวบ้านได้ร่วมกันประกอบพิธีกรรมการบูชาเป็นจ านวน
มากในทุกปีนั้นเป็นเครื่องแสดงความสมัครสมานและรักใคร่กลมเกลียวต่อกัน ๔) ปูชนียบุคคล ได้แก่ 
ปู่ด้วง-ย่าดีเป็นบุคคลที่ควรประกอบพิธีกรรมให้เป็นประจ า เพราะการได้ท าอย่างนั้น ถือว่าเป็นมงคล
อย่างยิ่งและ ๕)ความเป็นเทพ (เทวดา) คือชาวบ้านมีความเชื่อว่าปู่ด้วง-ย่าดีมีภาวะประดุจดังเทพ
เทวดาหรือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชน 
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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the current conditions and ritual 
of worship ‘Pudung-Yadee (literally, Dung grandfather-Dee grandmother) of people in 
the Nanongtoom Sub - district; 2) to analyze the Buddhist dhammas appeared in such 
ritual. This study employed the qualitative research methodology through its 
investigation of academic work and research. The data were obtained by using the in-
depth interview before being interpreted through the descriptive analysis.  

The research results revealed that Nanong Toom Sub-district people have a 
sense of thankfulness of Grandfather Dung-Grandmother Dee; they therefore performed 
an annual worship ceremony during the day 1-3, in the evening of the 3rd month. The 
villagers will bring flowers, incense, candles and rice barns to worship. After careful 
analysis, five Buddhist morals appear in this worshiping ceremony: 1) gratitude and 
reward to the good deeds doers; 2) material worship, the villagers have followed the 
principles of Buddhism by performing the worship with objects, flowers, incense, 
candles, etc; 3) fellowship, many villagers made their contribution to organizing the 
worship ceremony every year; this showed their fellowship; 4) the ancestors, 
Grandfather Dung-Grandmother Dee are the person who should be paid respect by 
performing the ritual regularly because of doing that is considered a very auspicious 
thing; 5) being a deity (angel), a villagers’ belief  showed that Grandfather Dung- 
Grandmother Dee are like gods, angels, or sacred things in the community. 
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อุปถัมภ์ตลอดระยะเวลาแห่งการศึกษาเล่าเรียน เพ่ือเป็นการส่งเสริมพระพุทธศาสนาให้ด ารงอยู่ได้
ตราบนานเท่านาน 
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๓.๓ ระยะเวลาการวิจัย ๕๖ 

๓.๔ เครื่องมือการวิจัย ๕๖ 

๓.๕ การเก็บรวบรวมขอมูล ๕๗ 

๓.๖ การวิเคราะหขอมูล ๕๘ 

๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย ๕๘ 

บทท่ี  ๔  ผลการศึกษาวิจัย ๕๙ 

๔.๑ ประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม ๕๙ 

๔.๑.๑  รายละเอียดพ้ืนท่ีศึกษา ๕๙ 

๔.๑.๒ ประวัติปูดวง-ยาดี ๖๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม ๖๖ 

๔.๒.๑ ความรูเก่ียวกับปูดวง-ยาดี ๖๖ 

๔.๒.๒ ความสําคัญของการบูชาปูดวง-ยาดี ๖๗ 

๔.๒.๓ ความเชื่อเก่ียวกับการบูชาปูดวง-ยาดี ๖๙ 

๔.๒.๔ ข้ันตอนการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๐ 

๔.๒.๕ พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๑ 

๔.๒.๖ ผลท่ีไดจากพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๓ 

๔.๒.๗ แนวโนมของพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม ๗๔ 

๔.๒.๑ ความกตัญูกตเวที ๗๔ 

๔.๒.๒ อามิสบูชา ๗๖ 

๔.๒.๓ สามัคคีธรรม ๗๗ 

๔.๓ องคความรูจากการวิจัย ๘๒ 

บทท่ี  ๕  สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ ๘๓ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๘๓ 

๕.๒ อภิปรายผล ๘๔ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ ๘๖ 

บรรณานุกรม ๘๗ 

ภาคผนวก ๙๓ 

ภาคผนวก ก.  หนังสือขอความอนุเคราะหตรวจสอบคุณภาพเครื่องมือเพ่ือการวิจัย ๙๔ 

ภาคผนวก ข.  หนังสือขออนุญาติสัมภาษณ ๙๘ 



ฉ 

ภาคผนวก ค.  แบบสัมภาษณเพ่ือการวิจัย ๑๐๐ 

ภาคผนวก ง.  ภาพถายในการสัมภาษณเชิงลึกผูใหขอมูลสําคัญ ๑๐๔ 

ประวัติผูวิจัย ๑๑๓ 

 

                  



ช 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับนี้  ใชอางอิงจากพระไตรปฏกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๓๙  สวนคัมภีรอรรถกถาภาษาไทย ใชฉบับมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัยการอางอิงพระไตรปฏก จะระบุ เลม/ขอ/หนา หลังอักษรยอชื่อคัมภีร  เชน ที.สี.(บาลี) ๙/
๒๗๖/๙๗,  ที.สี.(ไทย) ๙/๒๗๖/๙๘.  หมายถึง ทีฆนิกาย สีลกฺขนฺธวคฺคปาลิ ภาษาบาลี เลมท่ี ๙ ขอ 
๒๗๖ หนา ๙๗ ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ ๒๕๐๐,  ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค ภาษาไทย เลม ๙ ขอ ๒๗๖ 
หนา ๙๘ ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   ๒๕๓๙ 

สวนคัมภีรอรรถกถาจะระบุชื่อคัมภีร ลําดับเลม/หนา เชน ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๒๗๖/๒๔๐
หมายถึง ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี ลีลกฺขนฺธวคฺอฏฐกถา ภาษาบาลี เลม ๑ ขอ ๒๗๖ หนา ๒๔๐ 
ฉบับมหาจุฬาอฏฐถา ตามลําดับดังนี้ 
 
 ก.คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก 

 

พระวินัยปฎก 
เลม คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 
๔ วิ.ม. (ไทย)  = วินัยปฎก มหาวรรค                                       (ภาษาไทย) 
๗ วิ.จู. (ไทย)  = วินัยปฎก จูฬวรรค                                         (ภาษาไทย) 
 

พระสุตตันตปฎก 
เลม คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 
๑๓ ม.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก       (ภาษาไทย) 
๑๕ สํ.ส. (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตนิกาย     สคาถวรรค             (ภาษาไทย) 
๑๙ สํ.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตนิกาย มหาวารวรรค          (ภาษาไทย) 
๒๐ องฺ.เอกฺก. (ไทย)   = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต             (ภาษาไทย) 
๒๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต            (ภาษาไทย) 
๒๒ องฺ.ปฺจก.(ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต           (ภาษาไทย) 
๒๓ องฺ.สตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต            (ภาษาไทย) 
 องฺ.นวก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต              (ภาษาไทย) 
๒๗ ขุ.ชา.วีสติ (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย วีสตินิบาตชาดก       (ภาษาไทย) 
๓๓ ขุ.อป. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน                 (ภาษาไทย) 
 

พระอภิธรรมปฎก 
เลม คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 
๓๗ อภิ.ปุ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ปุคคลบัญญัติ                               (ภาษาไทย) 
   



  

 

บทท่ี ๑ 

บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

มนุษยทุกคนท่ีเกิดมานั้นลวนตางก็มีคติความเชื่อและความศรัทธาในอํานาจของสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ ถึงแมวาจะยังไมรูวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นคืออะไร แตทุกคนเชื่อวาสิ่งนั้นเปนสิ่งท่ีมีอํานาจ  
สามารถใหคุณและใหโทษแกมนุษยทุกคนได มนุษยมีคติความเชื่อและความศรัทธา ตามหลักของ   
แตละศาสนาสืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษ ตามเผาพันธุท่ีสืบเชื้อสายกันมา และมักจะเชื่อวาสิ่งท่ี
ตนเองศรัทธานั้นเปนสิ่งท่ีถูกตอง จากความเชื่อและความศรัทธาเหลานั้น เปนเหตุใหมนุษยตก
หลุมพรางสูความมืดมน โงเขลาและงมงาย จนกระท่ังสติปญญาท่ีมีอยูนั้น ไมสามารถท่ีจะใชพิจารณา
เพ่ือใหเกิดความถูกตอง ตามความเปนจริง ซ่ึงตางจากพระพุทธเจา ท่ีทรงสอนใหมนุษยใชศรัทธา
ประกอบดวยปญญา เปนเครื่องกํากับในเรื่องความเชื่อ โดยยึดหลักกาลามสูตร ดังปรากฏในเกสปุตติ
สูตรวา อยาปลงใจเชื่อดวยการฟงตามกันมา อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบ ๆ กันมา อยาปลงใจเชื่อ
ดวยการเลาลือ อยาปลงใจเชื่อดวยการอางตําราหรือคัมภีร อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ (การคิดเอา
เอง) อยาปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน อยาปลงใจเชื่อดวยการคิดตรองตามแนวเหตุผล อยาปลงใจ
เชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฎีท่ีพินิจไวแลว อยาปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได อยา
ปลงใจเชื่อเพราะนับถือวาทานสมณะนี้เปนครูของเรา๑ จะเห็นไดวาพระพุทธเจาทรงเริ่มการสอน 
โดยไมใชการยัดเหยียดใหเชื่อ ยัดเหยียดใหนับถือ แตเปนทรงสอนใหเห็นขอเท็จจริง และรูประจักษ
พิจารณาดวยปญญาของตนเอง ไมมีการชักจูงแตอยางใด เพียงแตแนะแนวทางใหนําไปสูในการ
ประพฤติในทางท่ีถูกตอง   

แนวทาง แบบอยางแนวคิดก็เปนสวนหนึ่งท่ีปรากฏในวิถีการดําเนินชีวิตของมนุษยจน
เกิดเปนคติความเชื่อ สวนสาเหตุของความเชื่อนั้นลวนเกิดจากความไมรูและความไมรูก็ทําใหเกิด
ความ  จึงทําใหเกิดความพยายามในการแสวงหาคําตอบของความไมรูนั้นการตัดจะสินใจเชื่อเรื่องใด
เรื่องหนึ่งนั้น อาจตัดสินใจเอาเองวาสิ่งนั้นมีเหตุผลหรืออาจไมมีเหตุผลเลยก็ไดดังเชนท่ี ภิญโญ จิตต
ธรรม ไดใหความเห็นไววา “ความกลัวและความไมรูเปนเหตุใหเกิดความเชื่อ และความเชื่อก็เปน
สวนหนึ่งท่ีทําใหเกิดศาสนาในสังคมมนุษยสมัยโบราณ อยางไรก็ตามแมปจจุบันนี้วิทยาศาสตรจะ

                                           
๑ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๖๖/ ๒๕๗. 



๒ 

เจริญกาวหนาไปมาก มนุษยก็ยังมีพฤติกรรมแสดงออกทางความเชื่อกันอยูในชีวิตประจําวัน”๒ 
ในทางพระพุทธศาสนา เม่ือกลาวถึงศรัทธาแลวตองมีปญญากํากับอยูในหลักธรรมนั้นเสมอ ท้ังนี้ ก็
เพราะวาเม่ือมีความเชื่ออยางเดียวโดยไมมีปญญา ก็จะเปนความเชื่อท่ีงมงาย (Blind Faith) 
ปราศจากเหตุผล (Cause and Effect) และการพิสูจน เพราะฉะนั้น ความเชื่อจึงเปนลักษณะความรู
แบบหยาบ ๆ  โดยไมผานการเจียระไนทางความคิด หรือไมผานการไตรตรอง   ดวยโยนิโสมนสิการ 
พระพุทธเจาทรงตรัสสอนเรื่องศรัทธาไวท่ีไหนก็จะมีปญญามาพรอมดวย ท้ังนี้ก็เพ่ือปองกันไมใหผูเชื่อ
เกิดความงมงาย ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวาเปน “อวิชชา” เม่ือไดพบเหตุการณทางธรรมชาติ เชน 
ฟาผาคนตาย แผนดินถลม ก็เกิดความคิดวา จะตองมีสิ่งหนึ่งสิ่งใดอยูเบื้องหลังมาบังคับใหเปนอยางนี้ 
จึงพากันสรางผีวิญญาณ เทพารักษข้ึน เปนการสมมติวาเทพเจาหรือผีจะมีรูปรางเปนอยางนั้นอยางนี้
ตามจินตนาการของตน และทําพิธีกรรมตาง ๆ บูชาสักการะ เซนสรวง เพ่ือใหสิ่งท่ีตนคิดวามีอยูนั้น
ผอนคลายความรุนแรงและมีเมตตากรุณาไมทํารายและบันดาลความสุขมาให เม่ือแรกเปน
ขนบธรรมเนียม ภายหลังเกิดเปนวัฒนธรรมข้ึนโดยเฉพาะวัฒนธรรมทางศาสนาคือแนวปฏิบัติการ
ประพฤติตนตามศาสนา เกิดคัมภีรท่ีสําคัญข้ึนในศาสนาตาง ๆ สําหรับทางพระพุทธศาสนา  เกิดพระ
ธรรมคําสอนท่ีจําแนกบุญบาป วาคนทําดีมีบุญยอมจะประสบผลเปนความสุขสมบูรณไดเกิดใน
สวรรค และจะหมดกิเลสตัณหาเขาสูพระนิพพาน คนทําชั่วคือบาป จะไดรับความทุกขทรมาน ตก
นรกไมมีวันจบสิ้น คนท่ีเชื่อในคําสอนก็ประพฤติปฏิบัติตามดวยความหวังใหพบกับความสุขในชีวิต
ของตน๓ จนเกิดเปนคติธรรมท่ียึดถือเปนแนวทางในการดําเนินวิถีชีวิต  

คติธรรมเปนวัฒนธรรมท่ีเก่ียวกับหลักในการดําเนินชีวิตสวนใหญเปนเรื่องของจิตใจและ
ไดมาจากศาสนา คนไทยสวนใหญลวนนับถือพระพุทธศาสนา คติธรรมสําหรับดําเนินชีวิตจึงไดมา
จากพระพุทธศาสนาเปนสวนมากสามารถกอใหเกิดการผลักดัน การผลิต การสราง การปรับปรุงและ
การเปลี่ยนแปลงท้ังหลายในการดําเนินชีวิต มีผลใหการดําเนินชีวิตกาวไปสูความอยูดีกินดี หรือ
วัฒนธรรมทางวัตถุ ก็มีเคาโครงตามคติในหลักพระพุทธศาสนา การขจัดขัดเกลาในสวนท่ีเห็นวาไมดี
ซ่ึงมีการดองอยูในสันดานของตนใหหมดใจไปจากจิตใจ การสรางความเจริญความงอกงามทางจิตใจ
ใหเกิดข้ึนเพ่ือ  ใหมีความคิดเห็นความรูสึกและความประพฤติปฏิบัติตนไปในทางท่ีถูกตองดีงามอัน
เปนวัฒนธรรมทางจิตใจก็ยึดหลักธรรมในพระพุทธศาสนาเปนคติหรือเราเรียกวา “คติธรรม” 
การศึกษาคติธรรมจากพระ พุทธศาสนา จึงเปนท้ังการศึกษาครรลองชีวิตและเรียนรูทางการปฏิบัติ  

แมประเทศไทยจะเปนประเทศท่ีประชากรสวนใหญนับถือพุทธศาสนา แตก็เปนพุทธ
ศาสนาแบบชาวบาน (Popular Buddhism) นั่นคือ คนไทยยังมีความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณอยางไม
เสื่อมคลายโดยเฉพาะสังคมชนบท คติความเชื่อทางศาสนาพราหมณ ระบบความเชื่อทางไสยศาสตร 
หรือการนับถือวิญญาณ ยังผสมกลมกลืนอยูในระบบความเชื่อของสังคมไทย สิ่งท่ีมาพรอมกับความ

                                           
๒ ภิญโญ จิตตธรรม, ความเชื่อ, (สงขลา: โรงพิมพมงคลการพิมพ, ๒๕๒๒), หนา ๒.   
๓ มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๖๙-๗๐. 
  



๓ 

เชื่อดังกลาว คือ การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ การบนบานศาลกลาว การแกบน การทรงเจาเขาผี 
เปนตน เพ่ือใหตนเองไดประสบความสุขและพนจากทุกขภัยท้ังปวง ความเชื่อในเรื่องดังกลาว จึงเปน
สื่ออยางอีกหนึ่งท่ีเชื่อมความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยเขาดวยกัน มนุษยกับสิ่งท่ีมองไมเห็นตัว 
และมนุษยกับธรรมชาติ เพราะทําใหเกิดกลุมหรือชุมนุมชนตาง ๆ ทําใหมนุษยมีความเชื่อในการ
เวียนวายตายเกิดตามหลักของพระพุทธศาสนา ความเชื่อเปนความรูสึกยึดม่ัน ถือม่ันศรัทธาของ
มนุษยในสิ่งตาง ๆ วาจะบันดาลอะไรใหเราก็ได หากกระทําและปฏิบัติตอความเชื่อในทางท่ีถูกท่ีควร
แลว ความสุขก็จะเกิดตามมา หากละเลยความทุกขรอนก็อาจจะเกิดข้ึนได ดวยเหตุนี้ ความเชื่อจะ
บันดาลทุกข สุข ใหเกิดข้ึนได เชน การบวงสรวงบูชา หรือการกระทําใด ๆ ท่ีทําใหอํานาจเรนลับท่ี
แฝงอยูในแตละความเชื่อเกิดความพึงพอใจ ดังนั้นความเชื่อท่ีมนุษยปฏิบัติเชนนี้ เปนความเชื่อท่ี
เหนือธรรมชาติเชน เทวดา ภูติผี วิญญาณ เปนตน  

ปูดวง-แมยาดี เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีไดรับความเคารพนับถือมากในพ้ืนท่ีแถบจังหวัดชัยภูมิ 
โดยเฉพาะในเขตอําเภอหนองบัวแดง อําเภอแกงครอ และอําเภอเมือง นอกจากบริเวณผาเก้ิงแลว 
ความเชื่อในเรื่องปูดวง-ยาดี ยังปรากฏใหเห็นในอีกหลายพ้ืนท่ีของจังหวัดชัยภูมิ จะพบวามีศาลปู
ดวง- ยาดี อีกหลายแหงในจังหวัดชัยภูมิ เชน ท่ีมหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูมิ (ภูสระหงส อําเภอเมือง) 
ภายในวัดพระธาตุเกศแกวจุฬามณี บานหนองแวง ตําบลซับสีทอง อําเภอเมือง ท่ีบานผักคําแพรว 
ตําบลซับสีทอง อําเภอเมือง และท่ีตําบลชองสามหมอ อําเภอแกงครอ เปนตน ในหลายทองถ่ินยังมี
การจัดงานประจําปไหวปูดวง-ยาดี สืบตอมาจนถึงปจจุบัน เชน ชาวบานท่ีบานผักคําแพรว จะจัดงาน
บูชาปูดวงแมยาดี เปนประจําทุกปในชวงวันข้ึน ๑-๓ คํ่า เดือน ๓ โดยชาวบานจะนําเครื่องสักการะ 
ดอกไม ธูปเทียน พานบายศรี ไปกราบไหวบูชาปูดวงแมยาดี บรรยากาศในงานมีรําแคนและมีแม
หมอนํากลาวคํา ไหวบูชา ทําหนาท่ีเปนตัวแทนขอพรใหลูกหลานอยูเย็นเปนสุขไมเจ็บไขไดปวย๔   

ผูวิจัยจึงสนใจท่ีจะศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี และคติธรรมทางพระพุทธศาสนา 
ท่ี ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
เพ่ือ ใหเกิดความรูความเขาใจดวยโยนิโสมนสิการโดยเฉพาะอยางยิ่งเรื่องคุณคาของคติธรรมท่ี
ปรากฏนั้น   มีลักษณะเปนอยางไร ผลท่ีไดจากการวิจัยจะเปนองคความรูเก่ียวกับคติธรรมความเชื่อ
ตอปูดวง-ยาดี ท่ีเปนแนวทางในการกําหนดนโยบายในการอนุรักษ สงเสริมวัฒนธรรมทองถ่ิน และ
เปนแนวทางในการวิจัยในครั้งตอไป 

๑.๒  คําถามการวิจัย 

๑.๒.๑ พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวบานตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ เปนอยางไร 

                                           
๔ เกสรบัว อุบลสรรค, “ศาลปูดวง-แมยาดี แหงวัดผาเก้ิง”, วารสารเมืองโบราณ, [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://www.muangboranjournal.com [๑๐ ม.ค. ๒๕๖๒] 



๔ 

๑.๒.๒  คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาว
ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ เปนอยางไร 

๑.๓ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  
จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 
ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

งานวิจัยนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาขอมูลจากงานเอกสาร อีกท้ังขอเขียนและ
บทความท่ีเผยแผตามวารสาร, นิตยสารและสิ่งตีพิมพอ่ืน ๆ โดยมุงศึกษาเนื้อหาสาระเฉพาะประเด็น
การทําความเขาใจเก่ียวกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาและพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาว 
ตําบลนาหนองทุมอําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ มีรายละเอียดดังนี้    

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 

ผูวิจัยไดกําหนดเนื้อหาของการวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ” 
ประกอบดวย แนวคิด ทฤษฎี และผลงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ไดแก  

๑) การวิจัยภาคเอกสาร เปนการวิจัยโดยศึกษาคนควา รวบรวมขอมูล จากเอกสาร 
หลักฐาน หนังสือ ตํารา วิทยานิพนธ งานวิจัย ท้ังภาษาไทยและอังกฤษทางวิชาการของผูทรงคุณวุฒิ
ทางพระพุทธศาสนา พระไตรปฎก/อรรถกถา และขอเขียนทางวิชาการท่ีเก่ียวของ นิตยสาร วารสาร 
สิ่งพิมพตาง ๆ  รวมท้ังสื่ออิเล็กทรอนิกสตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับเรื่องพิธีกรรม ความเชื่อ คติธรรม 

๒) การวิจัยภาคสนามเปนข้ันตอนหลังจากการศึกษาทางเอกสารแลวโดยกระทําดังนี้   

ก.  การใช เทคนิคดานการเขา มีสวนรวม  และสัง เกตการณ  (Participant- 
Observation) เขารวมสังเกตในพิธีกรรมท่ีมีการทรงรางของปูดวง-ยาดี    

ข. การสัมภาษณแบบเจาะลึก โดยการกําหนดประเด็นคําถามเพ่ือใชเปนเครื่องมือ
ในการสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) ใชลักษณะคําถามแบบปลายเปด ไมมีการกําหนด
หรือเรียงลําดับหัวขอคําถาม แตเปนการสนทนาแบบธรรมชาติ และไมสรางความอึดอัดแกผูถูก
ซักถาม สําหรับการสัมภาษณสามารถสรุปได ๒ แบบ คือ   

๑) การสัมภาษณแบบเปดกวางไมจํากัดคําตอบ เพ่ือใหผูถูกสัมภาษณมีความ
เปนอิสระท่ีจะเลาเรื่องตาง ๆ ของตนเองครอบครัวและความเชื่อท่ีมีตอปูดวง-ยาดี  ผูวิจัยจะใชแนว
คําถามนี้สําหรับกลุมเปาหมาย ซ่ึงจะถามในเรื่องความเปนอยู การประกอบอาชีพ อุปสรรคและ
ปญหาท่ีไดรับการสงเคราะห ประสบการณทางตรงและทางออมท่ีไดรับจากปูดวง-ยาดี เปนตน รวม
ไปถึงผู วิจัยใชการสังเกตพฤติกรรมของผูถูกสัมภาษณควบคูไปดวยทุกครั้ง  



๕ 

๒) การสัมภาษณแบบเจาะลึกหรือการสัมภาษณแบบมีจุดสนใจโดยเฉพาะซ่ึง
เปน การสัมภาษณเจาะจงในเรื่องท่ีเปนจุดสนใจของผูวิจัย สวนใหญเปนเรื่องความคติความเชื่อท่ี
ไดรับการถายทอดมาจากปูยาตายาย คติความเชื่อ ความศรัทธาท่ีมีตอปูดวง-ยาดี ผลท่ีไดรับจากคติ
ความเชื่อเปนตน 

๓) การใชเครื่องมือสําหรับทําการวิจัยคืออุปกรณตาง ๆ เชน เครื่องบันทึกเสียง, 
กลองถายรูป, การจดบันทึกสมุดยอย  (Field note), การจดในสมุดหลัก (Camp note) วิธีการจด
บันทึกโดยละเอียดภายหลังจากท่ีไดจากการสนทนา การสัมภาษณ การบันทึก การสังเกต เพ่ือ
ปองกันการลืม การตั้งสมมติฐานชั่วคราวจากการวิเคราะหขอมูลภาคสนาม ชวยใหสามารถเรียบ
เรียงความคิดในการวางแผนงานตอไป นอกจากนี้ยังชวยใหสรุปขอมูลไดเปนระยะ ๆ อีกดวย  

๑.๔.๒ ขอบเขตดานพ้ืนท่ี    

พ้ืนท่ีในการวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยไดกําหนดเขตพ้ืนท่ี คือ ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ  

๑.๔.๓ ขอบเขตดานประชากรและกลุมตัวอยาง 

ในการวิจัยครั้งนี้ผูวิจัยเลือกประชากรกลุมตัวอยางผูใหขอมูล ไดแก  
กลุมท่ี ๑ ผูนําทองถ่ิน  จํานวน  ๑๑  คน 
กลุมท่ี ๒ ชาวบานตําบลนาหนองทุ จํานวน   ๗  คน   
กลุมท่ี ๓ รางทรงปูดวง-ยาดี  จํานวน   ๓  คน 
กลุมท่ี ๔ ปราชญชาวบาน                  จํานวน   ๓  คน  
                                         รวม    ๒๕  คน 

๑.๔.๔ ขอบเขตดานระยะเวลา 

ระยะเวลาในการศึกษาวิจัยระหวางเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ถึง เดือนมกราคม 
พ.ศ. ๒๕๖๒       

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

คติธรรมทางพระพุทธศาสนา หมายถึง หลักธรรมท่ีปรากฏหรือแฝงอยูในพิธีกรรมการ
บูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ 

พิธีกรรม หมายถึง กระบวนการหรือข้ันตอนและแบบแผนการบูชาปูดวง-ยาดี ท่ีเลาหรือ
ประพฤติสืบทอดกันมาหลายชั่วอายุคนในรูปแบบตาง ๆ ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ  

การบูชา หมายถึง การยอมรับ การแสดงความเคารพ การกราบไหว การยกยองนับถือ 
ตอปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

ปูดวง-ยาดี หมายถึง ดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ ท่ีสถิตอยูท่ีศาลบนเนินเขาเตี้ย ๆ แหงเขาภู
แลนคา ท่ีไดรับความเคารพนับถือมากในพ้ืนท่ีแถบจังหวัดชัยภูมิ   



๖ 

๑.๖ ประโยชนที่ไดรับ 

๑.๖.๑ ไดทราบถึงพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอ
แกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๖.๒ ไดทราบถึงคติธรรมทางพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี
ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ                

 

 

 



 

 

 

บทท่ี ๒ 

 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 

 ในการศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของ
ชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ บทนี้เปนการนําเสนอในเรื่องเก่ียวกับ แนวคิด 
ทฤษฎีและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธี
กรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ” โดย
ทําการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ซ่ึงสามารถกําหนดเปนประเด็นและแยกเปนเนื้อหา
ไดดังนี้ 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับความเชื่อ 
๒.๒ แนวคิดเรื่องผี 
๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับพิธีกรรม 
๒.๔ แนวคิดเรื่องการบูชา 
๒.๕ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
๒.๖ กรอบแนวคิดการวิจัย 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับความเช่ือ                                                    

 ความเชื่อเปนธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนกับมนุษย และถือวาเปนวัฒนธรรมของมนุษยอยางหนึ่ง 
การดํารงชีวิตของมนุษยในสมัยโบราณท่ีมีความเจริญทางดานวิชาการนอย ความเชื่อจึงเกิดจากการ
เกิดข้ึนและการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติท่ีมนุษยเชื่อวาเปนการบันดาลใหเกิดข้ึนจากอํานาจของ
พระเจา เทวดา หรือภูตผีปศาจ ดังนั้นเม่ือเกิดปรากฏการณตาง ๆ ข้ึน เชน ฝนตก ฟารอง ฟาผา 
แผนดินไหว ภูเขาไฟระเบิด อุทกภัย และวาตภัย ตาง ๆ ข้ึน ลวนเปนสิ่งท่ีมีอิทธิพลตอชีวิตหรือความ
เปนอยูของมนุษย ซ่ึงยากท่ีจะปองกันหรือแกไขไดดวยตัวเอง บางอยางเปนเหตุการณท่ีอํานวย
ประโยชน แตบางเหตุการณก็เปนอันตรายตอชีวิตและความเปนอยูของมนุษย มนุษยจึงพยายามท่ีจะ
คิดหาวิธีการท่ีจะกอใหเกิดผลในทางท่ีดี และเกิดความสุขใหกับตนเอง เพ่ือกระทําตอสิ่งท่ีมีอํานาจ
เหนือธรรมชาติเหลานั้น ทําใหเกิดเปนแนวทางปฏิบัติท่ีเปนพิธีกรรม หรือศาสนาเกิดข้ึน นักวิจัยได
ทําการศึกษา ดังนี้ 



๘ 

 

 

๒.๑.๑ ความหมายของความเช่ือ   

คําวา “ความเชื่อ” มีความหมายอยูหลายความหมาย นักวิชาการและผูรูไดให
ความหมาย ของความเชื่อไวในแงมุมตาง ๆ ดังนี้  

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม ไดใหความหมายของความเชื่อไววา ความเชื่อ คือ 
ความรูสึกท่ีคลอยตาม หรือเห็นดวย หรือเห็นเปนจริงเชนนั้นดวยความเชื่อของมนุษยสวนมากเกิด
จากความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ เม่ือสิ่งท่ีเกิดข้ึนนั้นมีผลตอวิถีชีวิตมนุษยท้ังให
คุณประโยชนและใหโทษ แลวมนุษยไมสามารถคนหาสาเหตุมาอธิบายไดหรือไมสามารถคนพบ
คําตอบในสิ่งท่ีเกิดข้ึนจากธรรมชาติ ทําใหเกิดความหวาดกลัวธรรมชาติพยายามสรางจินตนาการเพ่ือ
จะไดนํามาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ดวยพฤติกรรมตาง ๆ ข้ึนอยูกับความเชื่อนั้น ๆ โดยความ
เชื่อเหลานั้นไดปฏิบัติสืบทอดกันมาตั้งแตบรรพบุรุษถึงรุนลูกหลาน๑ 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา คําวา เชื่อ หมายถึง เห็นตามดวยม่ันใจไวใจ๒ 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของสัทธาไว
วา “ความเชื่อ” และทรงใหความหมายของคําวา “สัทธาสัมปทา” หมายถึง ถึงพรอมดวยศรัทธาคือ
เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ เชน เชื่อวาทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว เปนตน๓ 

พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของคําวา “ความเชื่อ” ในพุทธ
ศาสนาท่ีตรงกับภาษาบาลีวา “สัทธา” และตรงกับภาษาสันสกฤตวา “ศรัทธา” ไววา เชื่อในสิ่งท่ีควร
เชื่อ ความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล ความม่ันใจในความจริง ความดี สิ่งดีงาม และในการทําความดี 
ซ่ึงประกอบดวย ๔ อยางคือ ๑.กัมมสัทธา (เชื่อกรรม) ๒. วิปากสัทธา (เชื่อผลของกรรม)             
๓. กัมมัสสกตาสัทธา (เชื่อวาสัตวมีกรรมเปนของตน) ๔. ตถาคตโพธิสัทธา (เชื่อปญญาตรัสรูของ
ตถาคต)๔ 

พระมหาประศักดิ์ อคฺคปฺโญ (ช่ังแสง) ไดกลาววา คําวา ความเชื่อ ในภาษาบาลีคือ
ศรัทธา ภาษาสันสกฤตในอักษรไทยคือศรัทธา ชาวไทยจึงใชภาษาผสมผสานกันไปสวน ความหมายก็
เปนท่ีเขาใจกันเม่ือกลาวถึงความเชื่อ ก็ตองกลาวถึงลัทธิความเชื่อดวยตัวเอง คือศาสนาทุกๆศาสนา 
ลวนเกิดจากศรัทธาความเชื่อดวยกันท้ังนั้นศรัทธาคือความเชื่อเปนจุดเริ่มตนของศาสนานอยใหญท้ัง

                                           
๑ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชุมนุม

สหกรณการเกษตรแหงประเทศไทย จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๕. 
๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท  

นานมีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖), หนา ๓๗๒. 
๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, นวโกวาท, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๑๙), หนา ๔๕.   
๔ พจนานุกรมพุทธศาสนฉบับประมวลศัพท, พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี 

๘, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๓๒๓.      



๙ 

 

ปวง ศรัทธานั้นมี ๒ อยางศรัทธาท่ีเปนญาณสัมปยุต คือความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญา รูเหตุ รูผล 
และศรัทธาท่ีเปนญาณ วิปปยุต ไดแกความเชื่อ อันเกิดจากความไมรูเหตุผลศาสนานอยใหญท้ังปวง 
เกิดจากศรัทธา ๒ ประการดังกลาวศรัทธาประเภทใดประกอบดวยอวิชชาเปนญาณวิปปยุต ศาสนาท่ี
เกิดก็ตั้งอยูไดไมนานเพราะไมมีเหตุผลตามธรรม สวนศาสนาท่ีเกิดข้ึนและตั้งอยูไดนานเกิดจาก
ศรัทธาอันสัมปยุตดวยปญญา๕ 

ดลมนรรจ บากา ไดใหทรรศนะเก่ียวกับ ความเชื่อทางศาสนาของชาวพุทธวาความเชื่อ
ทางศาสนาเปนฐานเบื้องแรกของการปฏิบัติธรรม พุทธศาสนาไมตองการความเชื่อประเภทงมงาย 
เพราะความเชื่อท่ีงมงายทําใหคนหลงผิดและเดินทางผิด ความเชื่อท่ีถูกตองควรตั้งอยูบนฐานของ
ปญญา ผูเชื่อตองมีเหตุผลท่ีเปนแนวคิดของตนเอง ใหนึกคิดใหเห็นชัดแลวจึงเชื่อ๖ 

นันทนา ขุนภักดี ไดศึกษาความเชื่อของคนไทยในอดีตและกลาวสรุปไววา ความเชื่อ 
หมายถึง สภาพท่ีบุคคลใหความม่ันใจ เห็นคลอยตามและพรอมท่ีจะปฏิบัติตามสิ่งหนึ่งสิ่งใดแลวนําไป  
ถายทอดใหบุคคลอ่ืนไดทราบ เพ่ือตองการใหเกิดความม่ันใจเห็นคลอยตามและปฏิบัติตามดวย โดย
ไม  คํานึงวาความเชื่อนั้น ๆ จะมีเหตุผลท่ีสามารถพิสูจนไดหรือไมก็ตามและ ชี้ใหเห็นวาความเชื่อ
ของคนมี  มูลเหตุมาจากความไมรู เพราะความไมรูทําใหเกิดความกลัว เม่ือมีความกลัวแลวจึงคิด
สรางความเชื่อ  ข้ึนมาเพ่ือใหเปนท่ีพ่ึงทางใจ๗   

ธวัช ปุณโณทก  ใหความหมายไววา ความเชื่อ คือ การยอมรับอันเกิดอยูในจิตสํานึก
ของมนุษย ตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีเปนผลดีหรือผลรายตอมนุษย แมวา พลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเหลานี้ไมสามารถพิสูจนไดวาเปนความจริง แตมนุษยในสังคมหนึ่งยอมรับ และใหความ  
เคารพยําเกรง๘ 

                                           
๕ พระมหาประศักดิ์ อคฺคปฺโญ (ช่ังแสง), “ความเช่ือเรื่องโหราศาสตรกับกฎแหงกรรมของชาวพุทธ

ไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย
, ๒๕๔๑), หนา ๙. 

๖ ดลมนรรจ บากา, “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเช่ือทางศาสนาและผลกระทบท่ีมีตอ
ระบบ สังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท : ศึกษาเฉพาะกรณี 
อําเภอสุไหงปาดี จังหวัดนราธิวาส”, วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, 
๒๕๒๓), หนา ๗.     

๗ นันทนา ขุนภักดี, การวิเคราะหความเชื่อของชายไทยในสวัสดิรักษา, (กรุงเทพมหานคร: 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐), หนา ๕.      

๘ ธวัช ปุณโณทก, ความเชื่อพ้ืนบานอันสัมพันธกับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน ในวัฒนธรรมพ้ืนบาน : 
คติความเชื่อ, พิมพครั้งท่ี ๓. (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา ๓๕๐.   



๑๐ 

 

ทัศนีย ทานตวณิช กลาววา ความเชื่อ คือการยอมรับนับถือวาเปนความจริง หรือมีอยู
จริง การยอมรับหรือการยึดม่ันนี้อาจมีหลักฐานเพียงพอท่ีจะพิสูจนได หรืออาจไมมี หลักฐานท่ีจะ
พิสูจนสิ่งนั้นใหเห็นจริงได๙ 

ชลอ บุญชวย กลาววา ความเชื่อหมายถึงการยอมรับท่ีแสดงถึงความจงรักภักดีความ
ศรัทธา และการยอมรับในอํานาจเรนลับอ่ืน ๆ๑๐ 

มานิต มานิตเจริญ ไดใหความหมายคําวาความเชื่อ (Believe) หมายถึงเห็นดวยม่ันใจ  
ไวใจและนับถือ๑๑   

สมปราชญ อัมมะพันธ กลาววา ความเชื่อ คือระดับสภาพจิตใจของบุคคลท่ีมอบความ  
ไววางใจ ความเชื่อใจ หรือความเชื่อม่ันตอบุคคล หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง๑๒  

สถาพร ศรีสัจจัง ใหความหมายของความเชื่อไววา ความเชื่อ หมายถึงการยอมรับ 
ขอเสนออยางใดอยางหนึ่งวาเปนความจริง การยอมรับนี้อาจเกิดจากสติปญญา เหตุผลหรือศรัทธา 
โดยไมตองมีเหตุผลใด ๆ รองรับก็ได๑๓ 

จึงสรุปไดวา ความเชื่อ หมายถึง การยอมรับนับถือ อาจตั้งอยูบนพ้ืนฐานของการยอมรับ
ศรัทธาโดยปราศจากเหตุผลหรือตองพิสูจนใด ๆ และเชื่อม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตั้งอยูบนพ้ืนฐานของ
ความคิด มีเหตุผลท่ีสามารถพิสูจนได ท่ีเปนท้ังแนวทางในการตัดสินใจเชื่อ ปฏิบัติ ละเวนการปฏิบัติ
สิ่งใด ๆ โดยมีอิทธิพลเหนือจิตใจและมีการปฏิบัติสืบตอกันมาจนเปนวัฒนธรรม ความเชื่อ คือ การ
ยอมรับวาสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนความจริงหรือเปนสิ่งท่ีเราไวใจ ความจริงหรือความไววางใจท่ีเปนรูปของ
ความเชื่อนั้น ไมจําเปนวาจะตองเปนความจริงท่ีตรงตามหลักเหตุผลหรือหลักวิทยาศาสตรใด ๆ คนท่ี
เชื่อในฤกษยามก็จะถือวาวันเวลาการโคจรของดวงดาวจะกอใหเกิดผลตอตัวมนุษยคนท่ีเชื่อ
เครื่องรางของขลังก็จะมีความยึดม่ันวาเครื่องรางของขลังใหคุณใหโทษแกตนไดจริงตัวอยางของความ
เชื่อ ไดแก ไสยศาสตร โหราศาสตร โชคลาง ของขลัง ผีสาง นางไม ความเชื่ออํานาจลึกลับ สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย เหลานี้เปนตน 

                                           
๙ ทัศนีย ทานตวณิช, คติชาวบาน, (ชลบุรี: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะ

มนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ บางแสน, ๒๕๒๓), หนา ๔.   
๑๐ ชลอ บุญชวย, ความเช่ือท่ีปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเช้ือสายจีนอําเภอเมือง จังหวัดสงขลา. 

วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๐), หนา ๑๗.  
๑๑ มานิต มานิตเจริญ, พจนานุกรมใหม-ทันสมัยสุด, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการพิมพพระนคร, 

๒๕๑๔), หนา ๔๕๓. 
๑๒ สมปราชญ อัมมะพันธ, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

โอเดียนสโตร, ๒๕๓๖), หนา ๗.    
๑๓ สถาพร ศรีสัจจัง, การประสมประสานทางสังคม -วัฒนธรรมไทยพุทธ และไทยมุสลิมท่ีปรากฏใน

การเลนหลอแหงงของอําเภอกันตัง จังหวัดตรัง, วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
ศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, ๒๕๓๓), หนา ๑๖.   



๑๑ 

 

๒.๑.๒ ท่ีมาของความเช่ือ 

คําจํากัดความในดานแนวความคิดเก่ียวกับความเชื่อ ไดมีนักวิชาการไดเสนอแนวคิด
เก่ียวกับความเชื่อไว ดังตอไปนี้ 

จรัส พยัคฆราชศักดิ์ ไดเสนอแนวคิดเก่ียวกับความเชื่อไวพอสรุปไดวา มนุษยจําเปนตอง
ผูกพันอยูกับความเชื่อโดยมิอาจขาดความเชื่อได ชีวิตมนุษยมีท้ังสิ่งท่ีมองเห็นได เขาใจได และพิสูจน 
ได ความเชื่อทําใหมนุษยเกิดความม่ันใจทําใหเกิดความสบายใจ และความเชื่อทําใหมนุษยบรรลุถึง 
ความสําเร็จได๑๔ 

วิทย พิณคันเงิน ไดกลาวถึงแนวคิดความเชื่อไววา ความเชื่อของมนุษยเปนสวนหนึ่งของ
วัฒนธรรม มนุษยโดยท่ัวไปตองการความปลอดภัยท้ังทางรางกาย และจิตใจ มาตั้งแตดึกดําบรรพ  
ความเชื่อตาง ๆ นั้นมักไดรับคําบอกเลาจากคนรุนกอนวามีอํานาจลึกลับท่ี จะชวยคุมครอง๑๕ 

จิราภรณ ภัทราภานุภัทร ไดกลาวถึงแนวคิดความเชื่อไววา เม่ือคนเรามีความเชื่ออยาง
หนึ่งอยางใดแลว ยอมเปนเหตุจูงใจใหเกิดการกระทําท่ีตอบสนองความเชื่อม่ัน ถาเปลี่ยนความเชื่อ
พฤติกรรมก็จะเปลี่ยนตามไปดวย และพฤติกรรมเหลานั้นจะสะทอนใหเห็นไดในรูปของขอหามขอ
ปฏิบัติในการดําเนินชีวิตของคนในสังคม๑๖ 

สมสวัสดิ์ เตชพฤทธินันท ไดกลาวแนวคิดไววา ความเชื่อ หมายถึง การยอมรับนับถือ 
เชื่อม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีอาจตั้งอยูบนพ้ืนฐานของความคิด เหตุผลท่ีพิสูจนได หรืออาจตั้งอยูบน
พ้ืนฐานของการยอมรับ ศรัทธาโดยปราศจากเหตุผลหรือตองพิสูจนใด ๆ ท่ีเปนท้ังแนวทางในทาง
ตัดสินใจเชื่อ ปฏิบัติ ละเวนการปฏิบัติสิ่งใด ๆ โดยมีอิทธิพลเหนือจิตใจของบุคคลและมีการปฏิบัติสืบ
ตอกันมาจนเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งของมนุษย๑๗ 

ความเชื่อหรือการยอมรับนับถือ อาจท่ีจะตั้งอยูบนพ้ืนฐานของการยอมรับโดยศรัทธาท่ี
ปราศจากเหตุผลหรือตองพิสูจนใด ๆ ความเชื่อของมนุษยไดมีวิวัฒนาการตามลําดับข้ันตอน 
ดังตอไปนี้ 

                                           
๑๔  จรัส พยัคฆราชศักดิ์, เอกสารการสอนไทยคติศึกษา ศาสนา และลัทธิในทองถิ่น, (มหาสารคาม: 

ปรีดาการพิมพ, ม.ป.ป.), หนา ๓๔. 
๑๕ วิทย พิณคันเงิน, ความเปนมาของมนุษยชาติ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๑๕), หนา 

๓๙๗-๔๐๓.     
๑๖ จิราภรณ ภัทราภานุภัทร, สถานภาพการศึกษาเร่ืองคติความเชื่อของไทย, (กรุงเทพมหานคร:

โครงการไทยศึกษา ฝายวิชาการ จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘). 
๑๗ สมสวัสดิ์ เตชพฤทธินันท, “ความรู ความเช่ือ และพฤติกรรมเรื่องกฎแหงกรรมของนักเรียนัธยม

ศึกษาตอนปลายในกรุงเทพมหานคร”, วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาสถิติประยุกตและเทคโนโลยี
สารสนเทศ, (บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๕๓), หนา ๑๒. 



๑๒ 

 

๒.๑.๒.๑ ความเชื่อในธรรมชาติ ความความเชื่อระดับต่ําสุดของมนุษย คือความเชื่อ
ในธรรมชาติ เพราะธรรมชาติเกิดอยูขางเคียงกับมนุษย มนุษยเกิดมาลืมตาในโลก สิ่งแรกท่ีมนุษยได
เห็นไดสัมผัสกอนสิ่งอ่ืนคือธรรมชาติรอบตัวมนุษยและธรรมชาติตางๆ เหลานั้น ไดแก ความมืดความ
สวาง ความหนาว ความรอน ดวงอาทิตย ดวงจันทร ดวงดาว แมน้ําลําธาร ตนไม ฟารองฟาผา 
แผนดินไหว ภูเขาไฟระเบิด มนุษยเชื่อวาธรรมชาติเหลานั้นมีตัวตน มีอํานาจพิเศษและสามารถ
กอใหเกิดคุณและโทษแกมนุษยได มนุษยจึงเกรงกลัวและกราบไหว ดังนั้น การนับถือธรรมชาติจึง
นับเปนข้ันแรกแหงความเชื่อของมนุษย ความเชื่อปรากฏการณธรรมชาติ ไดจากการท่ีมนุษยในสมัย
แรก ๆ อาศัยธรรมชาติเปนอยู เม่ือฝนตก ฟารอง ก็กลัว บางทีเกิดฟาผาลงมาตนไดรับอันตรายก็
เขาใจวาธรรมชาติลงโทษเพราะพระเจาทานพิโรธ เม่ือน้ําทวมใหญหรือฝนแลง ก็วาพระเจาลงโทษ 
จึงหาวิธีกราบไหวออนวอนมิใหทานลงโทษ เปนตน 

๒.๑.๒.๒ ความเชื่อในคติถือผีสาง เทวดา วิวัฒนาการแหงความคิดของมนุษย
เกิดข้ึนพรอมกับความเจริญรอบขางอยางอ่ืน มนุษยมีความสงสัยวาความมืด ความสวาง ความรอน 
ความหนาว ดวงอาทิตย ดวงจันทร ฟากฟา แมน้ํา แมภูเขาและตนไมใหญท่ีสามารถบันดาลใหเกิด
ความผันแปรไปไดตางๆ ในตัวธรรมชาติเหลานั้น และมีผลบันดาลใหเกิดความสุขและความทุกขแก
มนุษย ดวยเหตุนี้ มนุษยจึงสรางรูปเทวดาบาง รูปมนุษยบาง หรือรูปครึ่งมนุษยครึ่งสัตวบาง เชน 
พระภูมิเจาท่ี แมยานางเรือ และเทพารักษตาง ๆ เปนตน เพ่ือบูชาธรรมชาติเหลานี้คงมีอํานาจอะไร
อยางหนึ่งสิงสถิตอยู อํานาจท่ีสามารถบันดาลใหเปนไดนั้น เรียกวา เจตภูตหรือวิญญาณ เจตภูตท่ีมี
อํานาจทําความทุกขใหเกิดข้ึน อาจเปนมารรายหรือ ผีสางอยางใดอยางหนึ่ง สวนท่ีนําความสุขมาให 
อาจเปนเทวะประเภทใดประเภทหนึ่ง และในข้ันนี้ เจตภูตท่ีทรงอํานาจสิงอยูในธรรมชาตินั้น ๆ อาจ
แบงออกไดอีกเปน ๓ ลําดับแหงวิวัฒนาการทางความคิดของมนุษยดังนี้ 

 ๑) เริ่มจากธรรมชาติแตละอยางกอน แลวกวางออกไปถึงธรรมชาติทุกอยางใน
โลก โดยเชื่อวาสรรพสิ่งในโลกมีวิญญาณสิงสถิตอยู 

 ๒) เชื่อวาวิญญาณเหลานั้นมีอํานาจไปแตละอยาง อาจบันดาลความดี ความชั่ว 
ความสุข และความทุกขใหแกมนุษยไดแตละอยางตามอํานาจและความกรุณาท่ีมีอยู วิญญาณ
เหลานั้นตองมีรูปราง แตไมสามารถเห็นได 

 ๓) เริ่มสรางข้ึนดวยความนึกคิดของตนเอง ภาพท่ีตนนับถือเรียกวาพระเจาหรือ
เทพเจาหรือผีสางเทวดาก็ตามเกิดข้ึนมาแตครั้งนั้น ความเชื่อเชนนี้เปนมูลเหตุอีกประการหนึ่งของ
ศาสนา นักปราชญในสังคมมนุษยโบราณเรียกความเชื่อนี้ถือวาวิญญาณหรือเจตภูต 

๒.๑.๒.๓ ความเชื่อในวิญญาณบรรพบุรุษ ความเชื่อเรื่องวิญญาณบรรพบุรุษ ไดแก 
มารดา บิดา ปูยาและตายายท่ีตายไปแลว วิญญาณของบุคคลเหลานั้นไมไดไปไหน ยังคงอยูเพ่ือ ปก
ปกรักษาดูแลบุตรหลานของพวกตน ทําใหเกิดการบูชาวิญญาณบรรพบุรุษ โดยสังเกตตัวอยางไดท่ี
การบังสุกุลใหกับผูท่ีลวงลับไปแลวของคนไทย และการกราบไหวบูชาบรรพบุรุษของคนจีน 

๒.๑.๒.๔ ความเชื่อในเทพเจาหลายองค ความคิดของมนุษยไดพัฒนาติดตอมาจาก
ความคิดเรื่องสรางภาพเทพเจาตามมโนคติของตน โดยคิดเห็นวาธรรมชาติอยางใดควรมีรูปเปน
อยางไร และธรรมชาติอยางไหนมีอํานาจสูงต่ํากวากันอยางไร บางพวกเชื่อวาพระอาทิตยเปนเทพเจา



๑๓ 

 

สูงสุด บางพวกชื่อวาฟากฟาเปนเทพเจาผูยิ่งใหญ บางพวกเชื่อวาพระจันทรเปนเทพเจาสูงสุดกวา
เทพเจาองคใด เทพเจาแตละองคมีอํานาจลดหลั่นกัน และมีหนาท่ีแตกตางกัน๑๘ 

ดังนั้น ความหมายของความเชื่อ นาจะมีความหมายถึง “สิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีมนุษยไดใหการ
ยอมรับนับถือ ท้ังท่ีมีใหเห็นปรากฏเปนตัวเปนตนมีอยูจริงหรือไมปรากฏเปนตัวตน และการยอมรับ
นับถือนี้ อาจจะมีหลักฐานท่ีสามารถพิสูจนไดหรืออาจจะไมมีหลักฐานท่ีจะพิสูจนใหเห็นเปนจริง
เก่ียวกับสิ่งนั้นเลยก็ได” ซ่ึงบริบทของสังคมไทยในทุกภาคสวนมีความเชื่อท่ีหลากหลาย อันเปนท่ีมา
ของความเชื่อและพิธีกรรมตามประเพณี มีธรรมเนียมและรูปแบบการปฏิบัติท่ีแปลกและแตกตางกัน
สามารถแบงออกไดเปนประเภท ดังนี้ 

ประเภทแรก คือ ความเชื่อท่ีไดรับอิทธิพลจากปรัชญาทางพระพุทธศาสนา เปนความเชื่อ
ในเรื่องของกฎแหงกรรม วามนุษยเราเกิดมาในภพภูมิท่ีดีบางไมดีบาง เปนไปตามกฎแหงกรรมท่ีทํา
ไวจิตท่ีไดรับการอบรมแลวถาหากหมดสิ้นกิเลสก็ยอมนําไปเกิดในภพภูมิท่ีประณีต มีความสุขความ
เจริญ ประเสริฐและสูงข้ึน แตถาหากจิตไมไดรับการอบรม ปลอยท้ิงไวตามสภาพเดิมท่ีเปนปลอยให
สกปรกเศราหมองเพราะตกเปนทาสของกิเลส 

ประเภทท่ีสอง คือ ความเชื่อท่ีสัมพันธกับธรรมชาติ และมีผลตอการดําเนินชีวิตของ
มนุษย เปนความเชื่อท่ีสืบทอดกันมาต้ังแตบรรพบุรุษท่ียึดถือนํามาเก่ียวโยงเขากับวิถีการดําเนินชีวิต
เม่ือมนุษยมีความเชื่อเกิดข้ึนก็ตองกําหนดเปนรูปแบบของพิธีกรรมเกิดข้ึนตามมา๑๙ 

ความเชื่อของมนุษยสวนใหญเกิดจากความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ เม่ือสิ่งท่ี
เกิดข้ึนนั้นมีผลตอวิถีชีวิตมนุษย ท้ังใหคุณประโยชนและใหโทษ แลวมนุษยไมสามารถคนหาสาเหตุมา
อธิบายได ทําใหเกิดความหวาดกลัว ความเชื่อเปนธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนกับมนุษย และถือวาเปนวัฒนธรรม
ของมนุษยอยางหนึ่ง การดํารงชีวิตของมนุษยในสมัยโบราณท่ีมีความเจริญทางดานวิชาการนอย ความ
เชื่อจึงเกิดจากการเกิดข้ึน และการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติท่ีมนุษยเชื่อวาเปนการบันดาลใหเกิดข้ึน
จากอํานาจของเทวดา พระเจา หรือภูตผีปศาจ ดังนั้น มนุษยจึงพยายามท่ีจะคิดหาวิธีการท่ีจะกอใหเกิด
ผลในทางท่ีดีและเกิดความสุขใหกับตนเองจนเกิดเปนความเชื่อในสิ่งตาง ๆ ข้ึน 

๒.๑.๓ ประเภทของความเช่ือ 

ความเชื่อของมนุษยมีอยูมากมาย แตละภูมิภาคอาจจะมีสวนท่ีคลายคลึงกันและแตกตาง 
กันไปบาง อยางไรก็ตาม เราสามารถแบงออกไดเปน ๓ ประเภทใหญ ๆ คือ  

๒.๑.๓.๑ ความเชื่อท่ีมาจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา เปนความเชื่อท่ีมี
ปรากฎอยูในพระไตรปฎกเปนสวนมากแฝงอยูในคติความเชื่อของชาวพุทธไดแก 

                                           
๑๘ เสฐียร พันธรังสี, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, ๒๕๑๓), 

หนา ๓๐-๓๑. 
๑๙ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หนา ๖. 



๑๔ 

 

   ๑) ความเชื่อเรื่องโลกจักรวาลและกําเนิดคนสัตว พระสัมมาสัมพุทธเจาไดตรัสถึง
เรื่องการกําเนิดจักรวาล โลก มนุษย และสิ่งตาง ๆ ไวใน อัคคัญญสูตร๒๐ พระสูตรนี้ไดกลาวถึงการบัง
เกิดข้ึนจักรวาล โลก มนุษย และสรรพสิ่งท้ังหลาย ตลอดจนความเปลี่ยนแปลงของสิ่งเหลานี ้ 
อัคคัญญสูตรท่ีพระพุทธองคทรงแสดงนี้  มิไดมีจุดมุงหมายท่ีจะกลาวถึงการกําเนิดของโลก และ
มนุษย ตลอดจนสรรพสิ่งโดยตรง เพียงแตพระพุทธเจาทรงแสดง  เพ่ือจะบอกเหตุอันเปนความเชื่อ
ในเรื่องของวรรณะท่ีพวกพราหมณยึดถือตอ ๆ กันมา  ซ่ึงในยุคสมัยนั้นถือกันวา วรรณะพราหมณ
เปนวรรณะสูง จะเปนรองก็เพียงวรรณะกษัตริยเทานั้น  การบวชในพระพุทธศาสนาท่ีพวกพราหมณ
เรียกวาเปนสมณะโลน จัดเปนวรรณะท่ีเลวทราม เกิดจากเทาของพรหม พระศาสดาเม่ือทรงสดับ
เชนนั้น จึงทรงชี้ใหเห็นถึงท่ีมาท่ีไปแหงการท่ีเกิดชื่อเรียกของวรรณะตาง ๆ  โดยทรงหยิบยกเอาเรื่อง
ตั้งแตการท่ีจักรวาลยังกลายเปนน้ํา มีเพียงอากาศท่ีเวิ้งวางวางเปลาโดยท่ีความวางเปลานี้เกิดจากการท่ี
จักรวาลไดเสื่อมและถูกทําลายลง ดวย ไฟ น้ํา และลม เนื่องจากจักรวาลและโลกนั้นกําเนิดข้ึน และถูก
ทําลายลงมาแลวนับครั้งไมถวน และยังจะตองถูกทําลาย และก็จะเกิดข้ึนอีกอยางไมมีท่ีสิ้นสุด โดยท่ีไม
สามารถจะระบุไดวา จุดเริ่มตนและจุดสิ้นสุดของการเริ่มตนและสิ้นสุดนี้คือเม่ือใด ตอมามีฝนตกลงมา
ในทองจักรวาลท่ีมีเพียงอากาศนั้น น้ําฝนท่ีตกในระยะแรก  มีขนาดเล็กมาก จนใหญข้ึนเรื่อย ๆ  เทากับ
ลําของตนตาล ตกตอเนื่องจนปริมาณน้ําฝนเพ่ิมระดับสูง ทวมทองจักรวาล การท่ีฝนทรงตัวอยูไดนี้
เพราะมีลมมารองรับไวเหมือนภาชนะ ทําใหน้ําไมรั่วไหล รวมตัวเปนกลุมกอน ลมทําใหน้ําคอย ๆ งวด
ยุบหดลดลงมาเรื่อย ๆ ทําใหท่ีตั้งของภพตาง ๆ ปรากฏข้ึนเริ่มตั้งแต พรหมชั้นตาง ๆ เรื่อยลงมาสูชั้น
ลาง จากนั้นสวรรคชั้นตาง ๆ เม่ือระดับน้ําลดลงมาถึง พ้ืนดินระดับน้ําเริ่มคงท่ีไมลดลงอีก  เม่ือน้ํานิ่งจึง
เกิดการรวมตัวกันของธาตุหยาบ เปนตะกอนลอยอยูเหนือผิวน้ําคลายกับใบบัวท่ีอยูเหนือน้ํา ไมจม มีสี
เหลือง รสหวาน และมีกลิ่นหอม เรียกวา งวนดิน ซ่ึงตอมาคือแผนดินท่ีรองรับสิ่งตาง ๆ โดยตะกอนท่ี
เกิดข้ึนมากอนเรียกวา ศีรษะแผนดิน ซ่ึงถือวาเปนประธานของโลกมนุษย หลังจากแผนดินไดเกิดข้ึน
แลว ไดมีตนไมเกิดข้ึน ตนไมท่ีเกิดข้ึนเปนชนิดแรกคือ ตนบัว มีลักษณะเปนไมยืนตนและข้ึนบนแผนดิน 
ตางจากบัวในปจจุบัน บัวนี้จะปรากฏข้ึนทุกครั้งท่ีโลกกําเนิดข้ึนหลังจากท่ีถูกทําลายไป  ดอกบัวนี้จะ
ออกดอกไมเทากันในแตละครั้ง บางครั้งไมมีดอก บางครั้งมีดอก โดยการออกดอกจะมีตั้งแต ๑ ถึง  ๕ 
ดอก เทานั้น ซ่ึงจํานวนของดอกบัวท่ีเกิดข้ึนนี้จะเปนสิ่งท่ีบอกวาจะมีพระสัมมาสัมพุทธเจาบังเกิด
หรือไมบังเกิดข้ึน หรือวาบังเกิดข้ึนอีกพระองคในกัปนั้น หลังจากท่ีแผนดินไดเกิดข้ึนแลว ไดมีพรหมท่ี
หมดบุญหรือสิ้นอายุจากชั้นอาภัสสราพรหม มาเปนมนุษยในยุคแรกนี้ เปนการเกิดเองโดยไมตองอาศัย
พอแม เกิดแลวมาก็โตเต็มวัยเลย ซ่ึงการเกิดชนิดนี้เรียกวา เกิดแบบโอปปาติกะ  มนุษยท่ีจุติมาจากอา
ภัสสราพรหมนี้ จะมีรูปรางและลักษณะเหมือนขณะท่ีตอนยังเปนพรหมไมมีเพศ รางกายมีแสงสวาง มี
รัศมีสวาง เหาะไปมาในอากาศไดและมีปติเปนอาหาร ไมตองกินสิ่งอ่ืนท่ีอยูภายนอกรางกายเขาไป โลก
ในชวงท่ีพรหมลงมาเกิดเปนมนุษยนี้ มีสัณฐานแบนและมีจุดเชื่อมตอกับสวรรคสามารถไปมาหาสูกันได 
แตตอมาจึงคอย ๆ เปลี่ยนรูปทรงและเคลื่อนตัวหางออกจากสวรรคไปตามบาปอกุศลท่ีมนุษยสราง 
ท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ จากโลกท่ีแตเดิมมีสัณฐานแบนเริ่มฟูข้ึนไดระดับหนึ่ง ก็จะหดตัว

                                           
๒๐ ที.ปา. ๑๑/๑๒๐-๑๔๐/๘๙-๑๐๒. 



๑๕ 

 

เขาเปนทรงรีกลายเปนทรงกลมในท่ีสุด ซ่ึงแตละชวงท่ีโลกมีการเปลี่ยนแปลงรูปทรงนี้ใชเวลานาน
มาก ยุคท่ีโลกกลมนี้เปนยุคท่ีมนุษยมีอายุต่ํากวา ๑ แสนป  มนุษยท่ีเกิดมีชีวิตอยูเชนนั้นเปนเวลา
ยาวนานจนกระท่ังมีมนุษยคนหนึ่งเห็นงวนดินท่ีมีสีสันสวยงาม มีกลิ่นหอม จึงหยิบใสปากเพ่ือลิ้มรส 
รสดินก็แผซาบซานไปท่ัวรางกาย มนุษยอ่ืนเห็นเชนนั้น จึงพากันเอาอยางบาง และเนื่องจากงวนดินท่ี
บริโภคเขาไปนั้นเปนอาหารหยาบ จึงทําใหรัศมีกายและแสงในตัวของมนุษยหายไป ความมืดจึงบัง
เกิดข้ึน มนุษยท้ังหลายเม่ือถูกความมืดปกคลุมจึงพากันตกใจ เม่ือความมืดบังเกิดข้ึนสุริยเทพบุตร
พรอมดวยดวงอาทิตยซ่ึงเปนท่ีอยูอาศัยก็บังเกิดข้ึนทําใหมีแสงสวาง  จากนั้นดวงจันทรและดวงดาว
ตาง ๆ ก็เกิดข้ึน ทําใหมีกลางวัน กลางคืน   ฤดูกาลตาง ๆ พรอมกับการเกิดข้ึนของเขาพระสุเมรุ เขา
จักรวาล เขาหิมพานตและมหาสมุทร ซ่ึงการเกิดข้ึนของสิ่งเหลานี้ใชเวลานานมาก นอกจากฤทธิ์ของ
อาหารหยาบท่ีมนุษยบริโภคเขาไป จะทําให  รัศมีกายและความสวางหายไปแลว ยังสงผลใหมนุษยมี
ผิวพรรณท่ีเศราหมองลง แตความเศราหมองท่ี  เกิดข้ึนในมนุษยแตละคนมีไมเทากัน บางคนเศรา
หมองนอย บางคนเศราหมองมาก ข้ึนอยูกับกรรม  เกาท่ีเคยทํามาในชาติตาง ๆ และกิเลสท่ีเกิดข้ึน
ในขณะนั้น เม่ือมีความแตกตางเกิดข้ึน ทําใหมนุษยมี ความยึดม่ันและถือตัวเกิดข้ึน จึงทําใหรางกาย
ท่ีเคยเหาะไดหยาบลง จึงเหาะไมไดอีกและจาก  บาปกรรมท่ีเกิดข้ึนนี้ สิ่งตางจึงแปรเปลี่ยนไป งวน
ดินท่ีเคยมีรสอรอยไดหายไป กลายเปนสะเก็ดดิน   แตยังคงมีรสอรอย และกลิ่นหอม บริโภคได
เหมือนเดิม ยิ่งมนุษยถูกกิเลสครอบงําเทาไร ความประณีต  ของอาหารก็นอยลงทุกที จากสะเก็ดดิน 
กลายเปนเครือดินและตอมาไดกลายเปนขาวสาลีซ่ึงตางจาก ขาวสาลีในยุคปจจุบัน เปลือกบางคลาย 
ๆ เปลือกของแตงกวาจึงกินไดท้ังเปลือกสีเหลืองอมขาว รูสึก นุมเม่ือเค้ียว มีกลิ่นหอม มีคุณคาทาง
อาหารครบ และมีความอรอยอยูในตัว เม่ือบริโภคเขาไปแลวจะสามารถดับความหิวกระหาย ความ
เหน็ดเหนื่อยได ขนาดของเมล็ดประมาณ ๑ ศอกของมนุษยในยุค นั้น(ศอกท่ีกํามือแลว) ๑ เมล็ด
สามารถบริโภคได ๓-๕ คน  เม่ือจะบริโภคก็นํามาวางไวบนแผนหิน ชนิดหนึ่ง ขาวก็จะสุกเอง มนุษย
ยุคนั้นมีรางกายท่ีใหญกวายุคปจจุบันมาก ขาวสาลีจึงมีลําตนสูงใหญมาก โดยสูงประมาณเทาตนยาง
นาเฉลี่ย ๔๐-๔๕ เมตร และสูงกวามนุษยในยุคนั้น ปกติรวงขาวจะตั้งตรง แตครั้นเม่ือรวงขาวสุกก็จะ
โนมลงมาจนมนุษยสามารถเก็บได เม่ือเก็บแลวก็จะงอกออกมาใหม อาหารท่ีมนุษยบริโภคเขาไป มี
ลักษณะหยาบข้ึนเรื่อย ๆ  เพราะกิเลสท่ีเพ่ิมมากข้ึนของมนุษย ทําใหอาหารท่ีมนุษยบริโภคเขาไปนั้น
ไมสามารถถูกดูดซึมไดดังเดิม เกิดมีกากอาหารข้ึน  รางกายของมนุษยจึงปรากฏชองทางขับถายข้ึน
คือทวารหนักและทวารเบา แตเนื่องจากกรรมท่ีเคยประพฤติผิดศีลกาเมของชาติในอดีต สงผลทําให
มนุษยมีอวัยวะเพศตางกัน บางคนเพศหญิงปรากฏ บางคนเพศชายปรากฏ ทําใหมนุษยเพงเล็งกัน
และกัน มีความปรารถนาในกาม มีความสนใจในเพศตรงขาม จึงตางเขาหากันและไดเสพเมถุนธรรม
กัน  มนุษยสวนมาก เห็นการเสพกามกันนั้นเปนสิ่งท่ีนารังเกียจ พากันหามปราม จับแยก รวมท้ังติ
เตียน ดาวา จนกระท่ังพากันขับไล จึงเสาะแวงหาหาและสรางท่ีมุงบัง  ทําใหมีการ สรางบานเรือน
ตามมา ทําใหการเกิดแบบชลาพุชะคือ การเกิดในมดลูกมีการตั้งครรภเกิดข้ึน มนุษยไดเริ่มเกิดจาก
ครรภตั้งแตครั้งนั้น ไมมีการเกิดแบบโอปปาติกะในหมูมนุษยอีก จนเกิดมีการสมมติชื่อของ วรรณะ
ตาง ๆ ข้ึน แลวทรงสรุปวา การท่ีบุคคลใดบุคคลหนึ่งจะประเสริฐหรือเลวทราม ก็ดวยการ กําหนด
จากธรรมและอธรรมท่ีเขาประพฤติเทานั้น หาไดกําหนดจากสิ่งอ่ืนไม   



๑๖ 

 

การท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงการเกิดข้ึนของจักรวาล โลก มนุษย ตลอดจนสรรพสิ่ง
นี้เพ่ือ แสดงการเกิดข้ึนของพราหมณและวรรณะตาง ๆ สามเณรวาเสฏฐะและสามเณรภารทวาชะ
เกิดความอาจหาญราเริงภูมิใจท่ีเขามาบวชในพระพุทธศาสนา ไมไดมีพระประสงคจะแสดงการเกิด
ของสรรพสิ่ง แตอยางใดเพราะทรงเห็นวาความรูเรื่องโลกไมไดทําใหผูใดลวงพนจากทุกข แตทรง
แสดงความตั้งอยู เกิดข้ึนและดับไปของจักวาล   

 ๒) คติภพภูมิเทวดา วิวัฒนาการแหงความคิดของมนุษยเกิดข้ึนพรอมกับความเจริญ
รอบขางอยางอ่ืน มนุษยมีความสงสัยวาความมืด ความสวาง ความรอน ความหนาว ดวงอาทิตย ดวง
จันทร ฟากฟา แมน้ํา แมภูเขาและตนไมใหญท่ีสามารถบันดาลใหเกิดความผันแปรไปไดตาง ๆ ในตัว
ธรรมชาติเหลานั้น และมีผลบันดาลใหเกิดความสุขและความทุกขแกมนุษย ดวยเหตุนี้ มนุษยจึงสราง
รูปเทวดาบาง รูปมนุษยบาง หรือรูปครึ่งมนุษยครึ่งสัตวบาง เชน พระภูมิเจาท่ี แมยานางเรือ และ
เทพารักษตาง ๆ เปนตน เพ่ือบูชาธรรมชาติเหลานี้คงมีอํานาจอะไรอยางหนึ่งสิงสถิตอยู อํานาจท่ี
สามารถบันดาลใหเปนไดนั้น เรียกวา เจตภูตหรือวิญญาณ เจตภูตท่ีมีอํานาจทําความทุกขใหเกิดข้ึน 
อาจเปนมารรายหรือ ผีสางอยางใดอยางหนึ่ง สวนท่ีนําความสุขมาให อาจเปนเทวะประเภทใด
ประเภทหนึ่ง และในข้ันนี้ เจตภูตท่ีทรงอํานาจสิงอยูในธรรมชาตินั้น ๆ อาจแบงออกไดอีกเปน ๓ 
ลําดับแหงวิวัฒนาการทางความคิดของมนุษย ดังนี้ 

(๑) เริ่มจากธรรมชาติแตละอยางกอน แลวกวางออกไปถึงธรรมชาติทุกอยางใน
โลก โดยเชื่อวาสรรพสิ่งในโลกมีวิญญาณสิงสถิตอยู 

(๒) เชื่อวาวิญญาณเหลานั้นมีอํานาจไปแตละอยาง อาจบันดาลความดี ความชั่ว 
ความสุข และความทุกขใหแกมนุษยไดแตละอยางตามอํานาจและความกรุณาท่ีมีอยู วิญญาณ
เหลานั้นตองมีรูปราง แตไมสามารถเห็นได 

(๓) เริ่มสรางข้ึนดวยความนึกคิดของตนเอง ภาพท่ีตนนับถือเรียกวาพระเจาหรือ
เทพ เจาหรือผีสางเทวดาก็ตามเกิดข้ึนมาแตครั้งนั้น ความเชื่อเชนนี้เปนมูลเหตุอีกประการหนึ่งของ
ศาสนา  นักปราชญในสังคมมนุษยโบราณเรียกความเชื่อนี้ถือวาวิญญาณหรือเจตภูต๒๑ 

      ๓) ความเชื่อเรื่องผลของบุญกรรมเปนหลักความเชื่อท่ีสําคัญท่ีสุดในพระพุทธศาสนา
กรรม หมายถึง การกระทํา มี ๒ ประการ คือ การทําดี เรียกวา กุศลกรรม หากเปนกรรมชั่วเรียกวา 
อกุศลกรรม กุศลกรรมหรือกรรมดีนั้นมีความหมายอีกอยางหนึ่งคือบุญและอกุศลกรรม หรือกรรมชั่วนั้น 
มีความหมายอีกอยางหนึ่งคือ บาป โดยท่ีคําวา “บุญและบาป” ซ่ึงมีอยูหลายความหมายพอท่ีจะ
ประมวลไดดังนี้  

ราชบัณฑิตยสถาน ใหความหมายของบุญ ไววาการกระทําดีตามหลักคําสอนในศาสนา  
ความดี หรือคุณงามความดี และไดใหความหมายของบาปไววา การกระทําผิดหลักคําสอนหรือขอ 
หามในศาสนา ความชั่วหรือ ความมัวหมอง๒๒  

                                           
๒๑ เสฐียร พันธรังสี, ศาสนาเปรียบเทียบ, หนา ๓๐. 
๒๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หนา ๒๖๑.     



๑๗ 

 

ปน มุทุกันต ไดใหความหมายของบุญและบาปไววาบุญคือการพัฒนาข้ึนแหงคุณภาพ
ของจิต บาปคือความสูญเสียคุณภาพอันดีของจิตดวยอํานาจกิเลส๒๓ 

จรูญศรี ล่ิมสัจจา ไดศึกษาความหมายของบุญจากนักวิชาการตาง ๆ แลวสรุปไววา บุญ
เปนความดี เปนคุณคาท่ีรักษาและสงเสริมคุณภาพจิต ทําใหจิตสําอาดผองใสบริสุทธิ์ หรือยกระดับ
ใหสูงข้ึนหรือยกระดับใหสูงข้ึน เปนความดีระดับโลกีย หรืออาจจะกลาวไดวา บุญเปนโลกียอํานวย
วิบากแกขันธ๒๔ 

คําวา “กรรม” มีความหมาย ดังนี้ 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของ กรรม วาหมายถึง การกระทํา
ท่ีประกอบดวยเจตนา ทางกายก็ตาม ทางวาจาก็ตาม ทางใจก็ตาม ซ่ึงประกอบไดดวย กุศลกรรม 
และ อกุศลกรรมโดยท่ี กุศลกรรม หมายถึง กรรมท่ีเปนกุศล หรือกรรมดี และ อกุศลกรรม หมายถึง 
กรรมท่ีเปนอกุศล หรือกรรมชั่ว๒๕ 

พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ) ไดใหความหมายของกรรมไววา หมายถึง การ
กระทํา ซ่ึงเปนคํากลาง ๆ ถาเปนการกระทําดี เรียกวา กุศลกรรม ถาหากวาเปนกรรมชั่ว เรียกวา
อกุศลกรรม๒๖  

วิทย วิศทเวทย และ เสฐียรพงษ วรรณปก ไดแปลความหมายของกรรมไววา “กรรม 
แปลตามศัพทวา การกระทํา ในทางธรรมตองจํากัดลงไปวา หมายถึง การกระทําท่ีประกอบดวย
เจตนา หรือการกระทําท่ีเปนไปดวยความจงใจ กลาวใหชัดวา เจตนาหรือพลังนําท่ีเปนตัวกระทํา
นั่นเอง คือ กรรม”๒๗ 

ความเชื่อเรื่องบุญกรรมจึงหมายถึง เชื่อวากรรม คือ การกระทําดีและการกระทําชั่วมี
จริง บุญ หมายถึง ความสุข คือ กรรมดี สวน บาป หมายถึง ความทุกข คือ กรรมชั่ว ในความหมายนี้ 
ความสุข หมายเอาผลการทําความดีไดแก ความสบายกายความสบายใจ ความเพลิดเพลินสิ่งท่ี
ปรารถนานาใครและนาพอใจ เปนตน  สวนความทุกข หมายถึง ผลขอการทําความชั่ว ไดแก ความ

                                           
๒๓ ปน มุทุกันต, คําบรรยายพุทธศาสตร ภาค ๓, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๐), หนา ๑๔.     
๒๔ จรูญศรี ลิ่มสัจจา, “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบ ความเช่ือและการปฏิบัติทางดานศาสนาของ

คนในสังคมเมือง : ศึกษาเฉพาะกรณีชาวพุทธและชาวมุสลิมในชุมชนก่ิงเพชร กรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธ
ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘), หนา ๔๖.      

๒๕ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๔, 
(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๖๙.     

๒๖ พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ), กฎแหงกรรม เลือกเกิดได ถาตายเปน, พิมพครั้งท่ี ๑๑,       
(กรุงเทพมหานคร: กรีน-ปญญาญาณ, ๒๕๕๑), หนา ๑๒.       

๒๗ วิทย วิศทเวทย และ เสฐียรพงษ วรรณปก, พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษร
เจริญทัศน, ๒๕๓๓). หนา ๒๔.     



๑๘ 

 

ไมสบายกาย ความไมสบายใจ ความเดือดรอน ความวิตกกังวล สิ่งท่ีไมนา ปรารถนา ไมนารักใคร
และไมนาพอใจ เปนตน  ซ่ึงไดแบงการใหผลของกรรมออกเปน ๔ ระดับ ดังนี้คือ  

(๑) ระดับภายในจิตใจวากรรมทําใหเกิดผลภายในจิตใจมีการสั่งสมคุณสมบัติ  
คือกุศลกรรมและอกุศลกรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิต มีอิทธิพลปรุงแตงความรูสึกนึกคิด  
ความโนมเอียง ความนิยมชมชอบ และความสุขความทุกขเปนตน  

(๒) ระดับบุคลิกภาพวากรรมทําใหผลในดานการสรางนิสัย ปรุงแตงลักษณะ 
ความประพฤติ การแสดงออก ทาที การวางตน ปรับตัว อาการตอบสนอง ความเก่ียวของสัมพันธกับ
คนอ่ืน ๆ และตอสถานการณ หรือสภาพแวดลอมท่ัว ๆ ไปอยางไรบาง การใหผลระดับนี้ตอ
เนื่องมาจากระดับท่ี ๑ นั่นเอง และมีขอบเขตคาบเก่ียวกัน แตแยกพิจารณาเพ่ือใหเห็นแงมุมของการ
ใหผลชัดเจนข้ึน 

(๓) ระดับวิถีชีวิตของบุคคล วากรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของบุคคล ทําใหเขา
ไดรับประสบการณท่ีนาปรารถนาและไมนาปรารถนา ประสบผลตอบสนองจากภายนอก พบความเสื่อม
ความเจริญ ความลมเหลว ความสําเร็จ ลาภ ยศ สุข สรรเสริญ และความสูญเสียตางท่ีตรงขามซ่ึงรวม
เรียกวา โลกธรรม ผลระดับนี้อาจแยกมองไดสองดานคือ ผลสนองจากปจจัยดานอ่ืน ๆ ของ
สภาพแวดลอมท่ีนอกจากคน และผลสนองจากปจจัยดานบุคคลอ่ืนและสังคม 

(๔) ระดับสังคม วากรรมท่ีบุคคลและคนท้ังหลายกระทํา มีผลตอความเปนไป
ของสังคมอยางไรบาง เชน ทําใหเกิดความเสื่อมความเจริญ ความรมเย็นเปนสุข ความทุกขยาก
เดือดรอนของมนุษยท้ังหลาย รวมท้ังผลจากการท่ีมนุษยกระทําตอสภาพแวดลอมอ่ืนๆ แลวยอนกลับ
มาหาตัวมนุษยเอง๒๘  

จากการศึกษาแนวคิดความเชื่อเรื่องบุญกรรมดังกลาว แสดงใหเห็นวา บุคคล
กระทํากรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม ยอมใหผลแนนอน  ผลของกรรมดีตองดีมีความสุข และผลของ
กรรมชั่วตองชั่วอยูรอนนอนทุกข แตผลของกรรมนั้น ไมใชวาผูกระทําจะไดรับตรงกับกรรมท่ีตนทําไว
เสียทีเดียว เพราะอาจมีปจจัยอ่ืนท่ีเขาไปเก่ียวของและสงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลง อีกประการหนึ่ง 
ผลของกรรมท่ีเกิดข้ึนไมใชเกิดเพราะกรรมเกาท้ังหมด ผลท่ีเกิดข้ึนอาจเปนเพราะกรรมปจจุบันเพราะ
สิ่งแวดลอมหรือเพราะปจจัยอ่ืน ๆ ก็ได     

๔) ความเชื่อเรื่องตายแลวเกิด พระพุทธศาสนาสอนเรื่องสัตวโลกท้ังหลายยอมเวียน
วายตายเกิดวัฏสงสาร ตามผลแหงกรรมของตนเปนความเชื่อตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 
ดังตัวอยางท่ีปรากฏในพระไตรปฎก สังยุตตนิกาย “…ดูกรภิกษุท้ังหลาย การเวียนวายตายเกิด
เปรียบเสมือนทอนไมท่ีโยนข้ึนไปในอากาศ บางครั้งก็ตกลงทางโคน บางครั้งก็ตกลงทางกลาง 
บางครั้งก็ตกลงทางปลาย สัตวท้ังหลายผูมีอวิชชาเปนเครื่องก้ัน มีตัณหาเปนเครื่องผูกมัดวิ่งไป
ทองเท่ียวไปอยู บางครั้งก็ไปสูโลกอ่ืนจากโลกนี้ บางครั้งก็มาสูโลกนี้จากโลกอ่ืน ดูกรภิกษุท้ังหลาย 

                                           
๒๘ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๑๘๗.      



๑๙ 

 

สงสาร (การเวียนวายตายเกิด) นี้ มีท่ีสุดอันตายไปไมพบ ไมปรากฏเง่ือนไขในเบื้องตนเบื้องปลายของ
สัตวผูมีอวิชชาเปนเครื่องก้ัน ตัณหาเปนเครื่องผูกมัด วิ่งไปทองเท่ียวไปอยู ควรเพ่ือจะเบื่อหนาย 
คลายกําหนัดในสังขารท้ังปวงควรท่ีจะพนไปเสีย”๒๙ พุทธศาสนาไดกลาวถึงการเกิดการตายไวท้ัง ๒ 
แบบ คือการเกิดการตายแบบขามภพขามชาติหรือการเกิดการตายอยางท่ีชาวโลกท่ัวไปเขาใจกันและ
การเกิดการตายแบบชั่วขณะจิตท่ีพิจารณาจากแงปรมัตถ การเกิดการตายท้ัง ๒ แบบนี้ก็ถูกตอง
ดวยกันในขอบเขตแหงความหมายของตน แตเม่ือกลาวถึงสังสารทุกขหรือความทุกขท่ีเกิดจากการ
เวียนวายตายเกิดอันไมมีท่ีสิ้นสุดวาเปนสิ่งท่ีควรทําลายใหหมดสิ้นไป พุทธศาสนาจะมุงเนนถึงการ
เวียนวายตายเกิดแบบขามภพขามชาติ มากกวาการเกิดการตายแบบชั่วขณะจิต 

๕) คติเรื่องนรกสวรรค คติความเชื่อในเรื่องเก่ียวกับนรกสวรรคนั้น พุทธศาสนา
สอนใหคนเชื่อเรื่องกฎแหงกรรม ผูใดทํากรรมดียอมไดดีและจะไปเกิดในสวรรค ผูใดทํากรรมชั่วยอม
ไดชั่วจะตองไปเกิดในนรก และเรื่องเก่ียวกับนรกและสวรรคนี้เปนความเชื่อเก่ียวกับนรกสวรรค ชาติ 
ภพของคนไทยเรา เปนความเชื่อท่ีเราไดรับจากพุทธศาสนาเปนสวนใหญ คือจากชาดก การทําดี
เพ่ือใหเกิดในภพดีในชาติหนา ถาทําไมดีจะตกนรก คนจึงมีระเบียบดีเพราะความเชื่อ เม่ือคนมี
ระเบียบดีสังคมและความเปนอยูดี ใครทําไมดีมักจะไดรับการสาปแชงวาจะตกนรก เม่ือเกิดเปนอะไร
ก็จะไดรับแตความทุกขเวทนา เชื่อกฎแหงกรรม เม่ือเห็นคนไมสมประกอบใดเขาก็จะอธิบายถึงผล
กรรมในชาติกอนได เชน คนนิ้วแงง (นิ้วติ่งออกมา) ก็เชื่อวาชาติกอนเคยลักขม้ินเขา คนปากแหวงมา
แตกําเนิด ก็เพราะเคยตกเบ็ดทําใหปลา ปากขาด ใครทําไมดีก็มักบอกไดเลยวา ตอไปชาติหนาจะ
เปนอยางนี้๓๐ พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับ ประมวลศัพท (พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต)๓๑ ได
ใหความหมายของ “นรก” ไววา เหวแหงความทุกข, ท่ีอันไมมีความสุขความเจริญ, ภาวะเรารอน
กระวนกระวาย, ท่ีไปเกิดและเสวยความทุกขของสัตวผูทําบาป เปนอบายอยางหนึ่งใน ๔ อยาง คือ 
นรก ดิรัจฉาน เปรตและอสุรกาย และใหความหมายของ “สวรรค” ไววา แดนอันแสนดีเลิศล้ําดวย
กามคุณท้ัง ๕, โลกของเทวดา ตามปกติหมายถึง กามาพจรสวรรค (สวรรคท่ียังเก่ียวของกับกาม) ๖ 
ชั้น คือ จาตุมหาราชิกา ดาวดึงส ยามา ดุสิต นิมมานรดี ปรนิมมิตวสวัตดี จากความหมายของนรก
และสวรรคขางตน สามารถจําแนกความหมายไดเปน ๒ นัยดังตอไปนี้ 

นัยท่ี ๑ คําวา นรก หมายถึง ภูมิของสัตวนรก หรือท่ีอยูของคนท่ีทําบาปซ่ึงจะตอง
ถูกลงโทษ ซ่ึงเปนโลกอีกโลกหนึ่ง เรียกวายมโลก สวนคําวา สวรรค หมายถึง ภูมิของเทวดาหรือท่ีอยู
ของคนท่ีทําบุญ ตามปกติจะหมายเอา สวรรค ๖ ชั้น มีชั้นจาตุมหาราชิกา เปนตน 

                                           
๒๙ สํ. นิ. ๑๖/๑๓๒/๑๗๘., ฉบับมหาจุฬาเตปตกํ ๒๕๐๐, เลม ๑๖,  (กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๐๐). 
๓๐ ภิญโญ จิตตธรรม, ความเชื่อ, หนา ๗๑.   
๓๑ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๘,__

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๑๑๖.      



๒๐ 

 

นัยท่ี ๓ คําวา นรก หมายถึง สถานท่ีท่ีมีแตความทุกข เปนสถานท่ีไมมีความสุข 
ความเจริญ หรือภาวะท่ีเรารอนกระวนกระวาย เปนภาวะแหงความทุกขทรมาน ซ่ึงเกิดมีกับมนุษยใน
ขณะท่ียังมีชีวิตอยูในโลกนี้ สวนคําวา สวรรค หมายถึง สถานท่ีท่ีมีแตความสุขสบาย เปนสถานท่ีท่ีมี
แตความสุขความเจริญ สมบูรณไปดวยกามคุณ ๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส และสัมผัส ท่ีนาปรารถนา
นาใคร นาชอบใจ หรือภาวะแหงความสุขท้ังทางกายและทางใจ ซ่ึงเกิดมีกับมนุษยท่ีมีชีวิตอยูในโลกนี้
เชนเดียวกัน  

ความเชื่อเรื่องนรกสวรรคเปนความเชื่อตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาดัง
ปรากฏในพระไตรปฎก ปญจกนิบาตร อังคุตตรนิกาย “…ดูกรภิกษุท้ังหลายบุคคลผูประกอบดวย
ธรรม ๕ อยาง ยอมข้ึนสวรรคเหมือนถูกนําตัวไปวางไว ธรรม ๕ อยาง คือ ๑) ผูเวนจากการฆาสัตว 
๒) ผูเวนจากการลักทรัพย ๓) ผูเวนจากการประพฤติผิดในกาม ๔) ผูเวนจากการพูดปด ๕) ผูเวนจาก
การตั้งอยูในความประมาทดวยการด่ืมน้ําเมา คือ สุราเมรัย ดูกรภิกษุท้ังหลายบุคคลผูประกอบดวย
ธรรม ๕ อยางเหลานั้นแล ยอมข้ึนสวรรคเหมือนถูกนําตัวไปวางไว”๓๒   

ความเชื่อท่ีอิงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนานั้น จะมีลักษณะของการกระทําทาง
กาย วาจา ใจ เปนเรื่องความความดี ความงาม หรือความชั่ว ความไมดีไมงาม เปนเรื่องของจิต
วิญญาณซ่ึงมีการเวียนวายตายเกิดความกรรมดีและกรรมชั่ว หากประพฤติดีก็มีสุคติเปนท่ีหวัง แต
หากทําอกุศลกรรม ก็จะนําพาใหไปสูทุคติ ซ่ึงเปนเรื่องเก่ียวกับนรก สวรรค นั่นเอง 

๒.๑.๓.๒ ความเชื่อท่ัว ๆ ไป หรือความเชื่อธรรมดา (beliefs) ซ่ึงคนสวนใหญจะมี
อยูในความสํานึกรู สามารถแบงยอยออกไปไดดังนี้ 

๑) ความเชื่อเก่ียวกับยากลางบาน ความเชื่อในเรื่องนี้เกิดข้ึนเม่ือมนุษยเจ็บปวย 
ไมสามารถประกอบอาชีพ ก็หาหยูกยาอันเปนสมุนไพรมารักษาหายบางไมหายบางเพราะยาออกฤทธิ์
ชา เชน คนปากเปนนกกระจอกก็เอาเปลือกแคมาเค้ียว เปนตาแดงใหเค้ียวกระเทียมเปาท่ีตา เปนตน 

๒) ความเชื่อเก่ียวกับฤกษยาม นิมิต ฝน การประกอบพิธีตาง ๆ ถือวาเปนสิ่ง
สําคัญเพ่ือเปนสิริมงคลแกตัวเองตอไปภายหนา เชน ข้ึนบานใหมก็หาฤกษยาม จะเดินทางไกลไป
คาขายก็หาฤกษยาม ออกเดินทางทิศใดจึงจะดี สวนความฝนหรือนิมิตนั้น เชื่อกันวามีสวนของความ
จริง ทําใหบางคนถือเอามาเปนภาระในการกระทําตาง ๆ ถาฝนดีก็หวังวาจะโชคดีมีสุข หากฝนรายก็
จะหาวิธีปดเปาโดยแกฝนตามแมน้ําบาง ทางสี่แพรงบาง เปนตน 

๓) ความเชื่อเก่ียวกับลักษณะของคนและสัตว มนุษยไดคลุกคลีอยูดวยกันเปน
เวลานาน ยอมจะนําเอาลักษณะท่ีดีดวยของกันและกันมาพิจารณา แลวสรุปเอาวานาจะเปนอยางนี้
นาจะเปนอยางนั้น แลวบอกเลาสืบตอกันมา เชน บอกวาคนท่ีหนากรอ คอสั้น หามคบ หรือหญิงท่ี
เดินกางแขนเหมือนชาย เปนสตรีโทษ หามแตงงานดวย กรณีเก่ียวกับสัตว เชน ควายท่ีจะนํามาใช
งานตองดูขวัญวาท่ีตัวมีก่ีขวัญ ถามีไมครบตามลักษณะท่ีกําหนดถือวาไมดี เปนตน 

                                           
๓๒ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย,๒๕๒๔), หนา ๑๐๐  



๒๑ 

 

๔) ความเชื่ออันเนื่องมาแตศาสนา แตละศาสนาสอนใหคนเชื่อดวยวิธีตาง ๆ กัน 
แตจุดหมายปลายทางคือความสุขในชีวิตเชนเดียวกัน เชน ศาสนาคริสต สอนใหรักเพ่ือนมนุษย 
ผูกระทําผิดมีการสารภาพบาปตอพระเจาจะหมดบาปได ศาสนาพุทธสอนใหเชื่อในการกระทําและ
ผลของการกระทํา เปนตน 

๕) ความเชื่อเก่ียวกับการทํามาหากินและอาชีพ มนุษยตองประกอบอาชีพเพ่ือ
ความอยูรอด การเพาะปลูกตางๆ จะไดผลดีจึงมีท้ังขอหามและขอปฏิบัติ เชน หามยิ้มเวลาปลูก
ขาวโพด จะทําใหฝกขาวโพดมีเมล็ดหาง ๆ เวลาตนไมมีดอกชอหามชี้จะทําใหผลเนา เปนตน 

๖) ความเชื่อเก่ียวกับประเพณี แตละภูมิภาคมีประเพณีมากมาย เพราะความ
เชื่อของแตละทองถ่ินมีอยางนั้น มีการประกอบพิธีตามความเชื่อในประเพณีอยูดวย เชน ประเพณีชิง
เปรตในภาคใต ประเพณีทําบุญคูณลานในอีสาน ประเพณีสงกรานต เปนตน 

๗) ความเชื่อเรื่องเคล็ดและแกเคล็ดมนุษยมีความเชื่อวาสิ่งท่ีไมดีจะกลายเปนดี
ไดเม่ือไดแกเคล็ดแลว เชน เชื่อวาเกิดมามีอายุเทานั้นเทานี้จะถึงฆาต ก็ทําพิธีสืบชะตาตออายุ หรือ
ตัดกรรม จะทําใหอายุยืนอยูไปไดนาน หรือผูผลิตแปงเชื้อสุราเม่ือตากแปงเชื้อ ก็จะนอนคลุมโปงทํา
เปนทีวาเมา จะทําใหแปงเชื้อมีคุณภาพดี เปนตน 

๘) ความเชื่อเก่ียวกับ นรก สวรรค ชาติ ภพ เปนความเชื่อของมนุษยท่ีมีมานาน
แลววาการทําไมดีจะตกนรก ถูกยมบาลทรมาน ถาทําดีจะมีสุขข้ึนสวรรค เชื่อวาตายแลวไปเกิดใน
ชาติหนาตอ ๆ ไป เปนความเชื่อท่ีเนื่องมาจากศาสนาเชนกัน เปนความฉลาดของคนโบราณท่ีใช
อุบายสอนคนเพ่ือใหเปนคนดี มีความหวังในชีวิต 

๙) ความเชื่อเก่ียวกับเลขดี เลขราย วันดี วันราย ตัวเลขนับวาเปนสิ่งท่ีเชื่อวาจะ
ใหคุณใหโทษแกมนุษยเชน ชาวตะวันตกเชื่อวาเลข ๑๓ เปนตัวเลขอับโชค ก็จะหลีกเลี่ยงการกระทํา
ท่ีเก่ียว กับเลขนี้ คนไทยเชื่อวาเลข ๙ ดี ทําอะไรกาวหนาก็จะประกอบพิธีในวันท่ีเปนเลขเกา 
นอกจากนั้นยังเชื่อในวันจมวันฟู ตามหลักโหราศาสตรอีกดวย 

ความเชื่อของคนแตละชุมชนมีแนวทางยึดถือและปฏิบัติท่ีแปลก แตกตางอาจจะ
คลายกันหรือเหมือนกันโดยระยะแรกเริ่มอาจเกิดข้ึนเพียงในกลุมความเชื่อ กลุมเล็ก ๆ คอย ๆ 
กระจายไปสูคน ตางชุมชน ท่ีอาจจะมีความเชื่อท่ีเห็นคลอยตามรับเอาความเชื่อและแนวการปฏิบัติ
ทางพิธีกรรมนําไปใชในชุมชนของตน แตละภูมิภาคอาจจะมีสวนท่ีคลายคลึงกันและแตกตางกันไป
บาง 

๒.๑.๓.๓ ความเชื่อท่ีแฝงดวยความกลัวหรือความเชื่อทางไสยศาสตร (superstition) 
ไสยศาสตรคือ ความเชื่อถือโดยรูสึกเกรงขามหรือกลัว ในสิ่งท่ีตนเขาใจวาอยูเหนือธรรมชาติหรือใน
สิ่งลึกลับอันไมสามารถจะทราบดวยเหตุผลตามหลักวิทยาศาสตรและสิ่งนั้นอาจจะใหดีหรือรายแกผูท่ี
มีความเชื่อถือก็ได๓๓  

                                           
๓๓ สัญญา สัญญาวิวัฒน และ ปฬาณี ฐิติวัฒนา, ศาสนาและความเชื่อในกรุงเทพมหานคร, 

(กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖), หนา ๑๔. 



๒๒ 

 

การท่ีคนเราสนใจไสยศาสตรนั้น มีมูลเหตุ ๒ ประการคือ เพราะความกลัวเชนกลัวผี
กลัวตนไมใหญกลัวภัยพิบัติกลัวความเจ็บไขไดปวยและกลัวอุบัติเหตุตาง ๆ และเพราะความตองการ
เชน ตองการโชคลาภตองการชัยชนะในการแขงขันความสุขและความปลอดภัยเปนตนสวน
วัตถุประสงคในการท่ีจะเชื่อและปฏิบัติตามความเชื่อนั้นมีอยูสองดานดวยกันคือ การนํามาซ่ึงโชคดี
ความสําเร็จความสุขความปลอดภัย และในดานการทําลาย ไดแกการมุงทําลายสิ่งท่ีไมดีตาง ๆ เชน
เคาะรายศัตรูโรคภัยไขเจ็บและภัยพิบัติเปนตน๓๔ ประเภทตาง ๆ ท่ีเก่ียวกับไสยศาสตรไสยศาสตร  
แบงออกเปน ๔ ประเภทคือ 

๑) วิญญาณ ตามหลักพุทธศาสนาถือวาวิญญาณเปนนามธรรมท่ีมีลักษณะคลายๆ
กับพลังงานทางวัตถุ หากแตวาพลังงานทางดานนามธรรมมีการเกิดดับอยูตลอดเวลาอํานาจการ
บันดาลของวิญญาณทําใหเกิดโอปปาติกะสัตวท่ีผุดข้ึนซ่ึงอาจเปนเทวดาสัตวนรกหรือเปรตก็ไดการ
ติดตอกับโอปปาติกะตามความเชื่อทางไสยศาสตรสามารถทําไดโดย 

   (๑) อาทาสปญญา คือ เชิญเทวดาในกระจกหรือแกวแลวถามปญหาเชนผีถวย
แกว 

   (๒) กุมารีปญหา คือ เชิญเทวดาเขาสิงในสรีระของกุมารีเชนการเขาทรง 
   (๓) การเขาสมาธิติดตอ ซ่ึงผูท่ีจะทําไดตองเปนผูท่ีไดสมาธิข้ันสูงเทานั้น 
๒) ผีสางเทวดา คนไทยมีความเชื่อเรื่องผีวามีอยูมากมายหลายชนิดท้ังท่ีใหคุณและ

ใหโทษทีใหคุณท่ีไดรับการยกยองบูชาและเซนไหวไดแกผีเรือนผีบานพระภูมิเจาพอหลักเมือง ปูเจา
สมิงพรายและปูโสมเฝาทรัพยสวนผีท่ีใหโทษก็มีอยูไมนอยแตคนไทยก็มีวิธีเซนไหวขอรองมิใหผีมาทํา
อันตรายบรรดาผีท้ังหลายท่ีคนไทยรูจักมานานมีดังนี้ คือ 

   (๑) แมโพสพ เปนผีท่ีคนไทยเชื่อวาคุมครอง การทําไรนาใหไดผลดีสมควรให
ความเคารพเม่ือรับประทานขาวอ่ิมแลวผูใหญในสมัยกอนมักสอนใหเด็กไหวแมโพสพทุกครั้ง 

   (๒) นางกวักเปนผีผูหญิงซ่ึงคนไทยโดยเฉพาะอยางยิ่งพวกพอคาแมคาเชื่อกันมาก
มักมีนางกวักไวบูชาโดยเชื่อวาจะทําใหการคาขายเจริญรุงเรืองเพราะมีเสนหกวักมือเรียกใหลูกคาเขา
รานไดมากมักทําเปนรูปผูหญิงกวักมือแตงกายแบบสมัยโบราณคือนุงผาโจงกระเบนหมผาแถบสไบ
เฉียงสีผมประบา 

   (๓) แมยานาง เปนผีผูหญิงแกมีหนาท่ีรักษาเรือชาวเรือถือกันวาเปนยานางซ่ึง
สถิตอยูท่ีหัวเรือ เปนผูท่ีบันดาลแตความสุขสวัสดีและใหความคุมครองรักษาพวกเขาตลอดเวลาท่ีอยู
ในนานน้ํา 

   (๔) นางตะเคียนหรือพายตะเคียนเปนผีผูหญิงประจําตนตะเคียนซ่ึงเปนตนไม
ขนาดใหญคนไทยไมนิยมนําไมตะเคียนมาปลูกสรางบาน เพราะกลัวนางตะเคียนสิงอยูใครเคราะห
รายไปซ้ือไมตะเคียนมาทําเสาตองรีบจัดการแกไขเปลี่ยนแปลงทันทีคนไทยบางคนเม่ือเห็นเสาตก
น้ํามันจะเชื่อวานางตะเคียนรองไหจําเปนตองทําพิธีเซนไหวขออภัยจากนาง 

                                           
๓๔ รัชนีกร เสฏโฐ, โครงสรางสังคมและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช 

๒๕๓๒), หนา ๑๘๓. 



๒๓ 

 

   (๕) ผีกระสือเปนผีท่ีเขาสิงผูหญิงมีแสงขายไฟวับแวมอยางหิ่งหอยชอบออกหากิน
ตอนกลางคืนตามท่ีสกปรกเปนผีท่ีอดอยากมากน้ําลายจึงไหลอยูเสมอเชื่อกันวาผีกระสือกินจุตะกะ
ตะกามและชอบใชผานุงสีดําของผูหญิง เช็ดปาก 

    (๖) นางตานีเปนผีผูหญิงสิงอยูในตนกลวยตานีคนในสมัยโบราณไมใครปลูกตน
กลวยมีไวในบานเพราะกลัวผีตานีหลอก    

    (๗) ผีปอบเปนผีท่ีเขาสิงในรางกายคนแลวแยงอาหารกินจนคนผายผอมลงทุกวัน 
และ เม่ือเย็นถึงตับไตไสพุงแลวก็ตองตายในท่ีสุดโบราณใหสังเกตวาคนท่ีถูกผีปอบเขาสิ่งนั้นมักตา
ขวางไม กลาสบตาคนและรางกายจะผอมซูบลงเรื่อย ๆ  

   (๘) ผีโขมด เปนผีท่ีมีรูปรางเปนดวงไฟ มีแสงวิบวับ อยูตามท่ีท่ีมีน้ําสกปรกชอบ
ปรากฏตัวตอนกลางคืนเปนผีขนาดยอย ๆ ไมทํารายคนใหเดือดรอนอะไรนักเพียงแตหลอกใหคนหลง 
ทางเลนคือทําเปนสองทางใหคนเดินตามไปในทางท่ีไมถูกตอง 

๓) เครื่องรางของขลัง ของขลัง (fetish) หมายถึง สิ่งของเฉพาะอยางซ่ึงมีอํานาจสิง
อยู ผูใดนําของขลังผูกเขากับเสนเชือกแขวนคอเอาไว จะเกิดความอุนใจม่ันใจในตนเองและกลาท่ีจะ
ออกไปเสี่ยงภัย แตถาของขลังชิ้นนั้นไมไดผลก็จะท้ิงไปแลวพยายามหาอันใหมมาทดแทนได คนไทยมี
การนับถือเครื่องรางมาแตโบราณ สังเกตไดจากหนังสือวรรณคดีตาง ๆ ซ่ึงมักจะมีการกลาวถึง
เครื่องรางของขลังเสมอ ดวยคิดวาเครื่องรางของขลังสามารถจะปองกันภัยอันตรายท้ังปวง และท่ี
สําคัญท่ีสุดคือทําใหเกิดกําลังใจวามีบางสิ่งบางอยางท่ีชวยตนไดเครื่องรางของขลังจึงเปนเรื่องท่ี
เก่ียวกับจิตใจ ซ่ึงกลายเปนสิ่งจําเปนสําหรับผูท่ีศรัทธา   

๔) โชคลาง โชคลางหมายถึง  เครื่องหมายท่ีปรากฏใหเห็น เพ่ือบอกเหตุรายหรือ
เหตุดีซ่ึงคนไทยมีความยึดม่ันถือม่ันมาเปนเวลาชานานจนกลายเปนประเพณีปฏิบัติ และ งดเวน
ปฏิบัติอยูโดยท่ัวไป บรรดาสรรพสิ่งตางๆท่ีสังคมไทยยึดม่ันวาเปนเครื่องหมายของโชครายหรือโชคดี
พอสรุปไดวามีดังนี้  

(๑) นามธรรมของสิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิตอันไดแก ชื่อของคน สัตวสิ่งของ และ
สถานท่ี เชนเด็กทารกท่ีเจ็บปวยกระเสาะกระแสะพอแมญาติพ่ีนองกลัววาจะตาย จึงตั้งชื่อเปนมงคล
วา “อยู” เพ่ือเปนโชคลางวาเด็กคนนั้นจะไมตาย หรือถาพอแมเปนคนจน อยากจะใหลูกมีชีวิตท่ีม่ัง
ค่ังก็อาจตั้งชื่อลูกวา “บุญมี” เพ่ือเปนลางท่ีดี 

(๒) รูปธรรมของสิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิต อันไดแกรูปรางลักษณะของคน สัตว
สิ่งของและสถานท่ีท่ีดี และไมดีเชนลักษณะของคนไมดีไมนาคบคือ ผมหยิก หนากรอ คอเอียง พูด
สองเสียงนาฟนขาว หรือมอญขาว ลาวใหญ ไทยเล็ก เจกดํา เปนตน หรือลักษณะของกลวยแฝดเปน
ของตองหามสําหรับหญิงทอง เพราะความยึดม่ันวาผูชายหามกินน้ําเตา มะเฟอง หามลอดราวผา
ผูหญิงรวมท้ังเรื่องไฝและปานนั้นรวมอยูในเรื่องของโชคลางดวย 

(๓) ความฝน ความฝนถือกันวาเปนการสะทอนถึงโชคลาง ท่ีสงผลกระทบถึง
ชีวิตและทรัพยสินในอนาคต เชน ความฝนวางูรัดก็ถือกันวาจะไดเนื้อคูเปนตน 

(๔) ประสบการณ ประสบการณบางอยางจัดวาเปนโชคลางท่ีจะสงผลกระทบใน
ดานนั้นหรืออยางนั้นเชนการเห็นขบวนศพ เปนลางของโชคดี หรือเสียงจิ้งจกทัก แปลวาใหคุณหยุด
กระทําสิ่งท่ีคิดจะกระทํา เปนตน 



๒๔ 

 

(๕) ปรากฏการณทางธรรมชาติ สังคมไทยยึดถือปรากฏการณทางธรรมชาติ อัน
ไดแกฝนตกหรือทองฟาสวางปลอดโปรง เปนโชคลางของความเยือกเย็นความปลอดภัยและความ
ปลอดโปรงของชีวิต หรือกิจกรรมท่ีกําลังจะดําเนินอยูเห็นดาวตกหามทัก หากทักแลวชีวิตของผูท่ีจะ
มาเขาทองมนุษยนั้นจะเขาทองสุนัขแทน เพราะดาวนั้นถือเหมือนวาเทวดาจะมาจุติเวลารุงข้ึนก็หาม
ชี้ท่ีรุง มิฉะนั้นแลวนิ้วจะดวน แตถาเผลอไปทําแลวใหเอานิ้วเช็ดกนเสีย สวนเวลาฝนตกหามเอาขัน
ครอบหัวเลน ซ่ึงท่ีจริง เหตุผลนาจะมาจากความกลัวฟาผาตอนนั้นเอง 

(๖) พิธีการ สังคมไทยเชื่อวาพิธีการตาง ๆ เปนการนําสัญลักษณแหงความสุข
และความเจริญของชีวิตมาใหและพิธีการตาง ๆ จะนํามาซ่ึงโชคลางท่ีดี๓๕  

๒.๑.๔ ประโยชนของความเช่ือ   

ความเชื่อเปนพ้ืนฐานใหเกิดการกระทําสิ่งตาง ๆ ท้ังดานดี ดานราย คนโบราณจึงสราง 
ศรัทธาใหเกิดแกลูกหลาน เชน ความเชื่อเรื่องภูติผี วามีอิทธิฤทธิ์ท่ีจะบันดาลความสุข สวัสดีมาให 
และหากทําใหผีโกรธ ก็จะนําความทุกขยากลําบากมาใหดวย เม่ือมีการพูดและการนําไหวกราบ เชน  
สรางสักการะบอย ๆ เขาก็ปลูกความเชื่อใหลึกลงไปในสํานึกของแตละคนจนไมสามารถถอดถอนได  
เม่ือความเชื่อมีเต็มท่ีแลว จะทําสิ่งท่ีตนตองการ มากข้ึนกวาเดิม ความเชื่อนับเปนพ้ืนฐานแหงการนับ 
ถือ สิ่งศักดิ์สิทธิ์และศาสนาแยกออกเปนขอ ๆ ไดดังนี้     

๒.๑.๔.๑ ความเชื่อทําใหเกิดความม่ันใจ  
๒.๑.๔.๒ ความเชื่อทําใหเกิดพลัง 
๒.๑.๔.๓ ความเชื่อทําใหเกิดการสรางสรรค 
๒.๑.๔.๔ ความเชื่อทําใหเกิดความสามัคคี 
๒.๑.๔.๕ ความเชื่อทําใหเกิดรูปธรรม 
๒.๑.๔.๖ ความเชื่อเปนพ้ืนฐานใหเกิดปญญา 
๒.๑.๔.๗ ความเชื่อทําใหการนับถือศาสนาไดอยางม่ันคง 
๒.๑.๔.๘ ความเชื่อทําใหเกิดฤทธิ์ทางใจ 

สรุปไดวา ความเชื่อ หมายถึง การยอมรับนับถือในสิ่งนั้น ๆ เชน การยอมรับนับถือในผี
ฟา วามีจริง แมจะเปนสิ่งท่ีมองไมเห็นแตก็เชื่อวาเปนสิ่งท่ีดํารงอยูจริงและมีอํานาจคุมครองปกปอง
รวมท้ังอวยพรอวยชัยใหหมูบานอยูเย็นเปนสุขได ความเชื่อจึงเกิดจากสภาวะท่ีบุคคลใหความม่ันใจ
คลอยตามและพรอมท่ีจะปฏิบัติตามสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ซ่ึงเชื่อท้ังสิ่งท่ีมองเห็นสัมผัสไดและสิ่งท่ีมองไมเห็น
เปนอํานาจลึกลับท่ีมีผลทําใหมนุษยไดรับผลดีผลราย เม่ือมนุษยเชื่อในอํานาจลึกลับนั้นก็จะกระทําสิ่ง
ตาง ๆ เพ่ือมิใหถูกลงโทษและเพ่ือใหอํานาจนั้นพึงพอใจตอ มาจึงมีพิธีกรรมตาง ๆ เพ่ือบูชาเซนสรวง
วิญญาณหรือเทพเจาความเชื่อและการกระทําเหลานี้ถูกถายทอดใหบุคคลจากรุนสูรุนไดยาวนาน
ตอเนื่องมา เพราะเปนสิ่งท่ีกอประโยชนคุณคาตอสังคมท้ังทางตรงและทางออม 

                                           
๓๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๕-๑๘๗.  



๒๕ 

 

จากการศึกษาสรุปไดวา ความเชื่อมีประโยชนหรือมีความสําคัญตอการดํารงชีวิต และมี
อิทธิพลตอสังคม เปนตัวกําหนดการแสดงออกทางพฤติกรรมของคนในสังคม โดยอาจสังเกตไดวา
เม่ือ บุคคลมีความเชื่ออยางใดอยางหนึ่ง ยอมเปนเหตุจูงใจใหเกิดการกระทําหรือพฤติกรรมท่ี
ตอบสนอง  ความเชื่อนั้น ๆ และถาเปลี่ยนความเชื่อไปจากเดิมพฤติกรรมจะเปลี่ยนตามไปดวย และ
พฤติกรรม เชนนี้ อาจสะทอนใหสังเกตเห็นไดในลักษณะของขอหามและขอปฏิบัติในการดําเนินชีวิต
ของคนใน สังคม ความเชื่อดังกลาวแสดงใหเห็นวามีฐานการเกิดมากมาย แตพิจารณาตามกรอบของ
ความเชื่อ อาจสรุปได ๓ ประเภทคือความเชื่อท่ีมนุษยมีตอมนุษย ความเชื่อท่ีมนุษยมีตอธรรมชาติ 
และมนุษยมี  ตอสิ่งเหนือธรรมชาติ   

๒.๓ แนวคิดความเช่ือเร่ืองผี 

ความเชื่อและการนับถือผีเปนศาสนาดั้งเดิมของมนุษยทุกเชื้อชาติ โดยแรกเริ่มของ
พัฒนา การทางศาสนานั้น มนุษยไมสามารถหาคําอธิบายปรากฏการณตาง ๆ ทางธรรมชาติไดเชน 
ฝนตก ฟารองจึงเชื่อวามีอํานาจเหนือธรรมชาติอยูเบื้องหลังตอมาจึงเชื่อวาในธรรมชาตินั้น ๆ มีผีหรือ
วิญญาณท่ีมีอํานาจศักดิ์สิทธิ์สิงสถิตอยู แลวจึงพัฒนาการความเชื่อมาเรื่อย ๆ จนกระท่ังยอมรับนับ
ถือเอาศาสนาเปนหลักยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ผสมผสานความเชื่ออยางสอดคลอง ใชเปนแบบแผนใน
การดําเนินชีวิต ผูวิจัยไดศึกษาเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผี ดังตอไปนี้ 

๒.๓.๑ บริบทและความหมายของผี 

ความเชื่อและโลกทัศนเก่ียวกับผีสางและวิญญาณท่ีสิงสถิตยอยูในวัตถุและธรรมชาติโดย
มนุษยจะแสดงความเคารพและบูชาสิ่งเหลานี้ ในการศึกษาทางมานุษยวิทยา ความเชื่อเรื่องอํานาจ
เหนือธรรมชาติจะสัมพันธกับความเชื่อทางศาสนาและ ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณ ซ่ึงเปนความเชื่อ
พ้ืนฐานของของสังคมไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนามีความเชื่อเรื่องผีท่ีสืบตอกันมานานและมีผลตอวิถี
ชีวิตของคนไทยทําใหเกิดวัฒนธรรมการนับถือผีหรือวิญญาณของบรรพบุรุษมีท่ัวประเทศไทยเชน ใน
ภาคเหนือเรียก วา ผีปูยา ภาคอีสานเรียกวา ผีปูตา ภาคใตเรียกวา ผีตา ผียาย๓๖ ในท่ีนี้มีผูให
ความหมายของผีไวตาง ๆ ดังนี้ 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของ ผี ไววา เปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาลึกลับ มองไม
เห็นตัว แตอาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได อาจใหคุณหรือโทษได มีท้ังดีและรายเชน ผีปูยาตายาย ผี
เรือน ผีฟา เรียกคนท่ีตายไปแลว; ในภาษาโบราณใชเรียก เทวดา ภาษาปากหมายความวา เลว เชน 
คนผี หรือเรียกบุคคลท่ีหมกมุนในการพนันวา ผีพนัน  ประเภทของ “ผี” ท่ีมีความหมายเก่ียวกับคน
ท่ีตายไปแลวมีหลายประเภท เชน ผีกองกอย หมายถึง ผีชนิดหนึ่ง เชื่อกันวามีตีนเดียว ไมมีสะบาหัว
เขา จึงตองเดินเขยงเกงกอย ชอบออกมาดูดเลือดท่ีหัวแมเทาของคนท่ีนอนหลับพักแรมในปา ผีเรือน 
หมายถึง ผีท่ีอยูประจําเรือน ผีโปง หมายถึง ผีท่ีอยูในปาโปง๓๗ 

                                           
๓๖ วิชาภรณ แสงมณี, ผีในวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร, ๒๕๓๖), หนา ๓๑-๓๒. 
๓๗ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, หนา ๑๐๗๔. 



๒๖ 

 

พระยาอนุมานราชธน เสฐียรโกเศศ กลาวไววา สิ่งใดตามปกติไมสามารถจะมองเห็นตัว
ไดแตเราถือหรือเขาใจเอาวามีฤทธิ์และอํานาจอยูเหนือคน อาจใหดีหรือใหราย คือใหคุณหรือใหโทษ
แกเราได สิ่งอยางนี้เรากลัวเกรงและบางทีก็ตองนับถือดวย เราเรียกสิ่งนี้วา ผี และเราไมสามารถจะ 
ทราบหรืออธิบายไดดวยปญญาและเหตุผล หรือคิดวาเปนสิ่งประหลาดนาอัศจรรยผิดธรรมดาสามัญ
ท่ี ควรจะเปน สิ่งนั้นเราก็เรียกวา ผี และอาจเรียกอาการท่ีปรากฏข้ึนในธรรมชาติท่ีประหลาด
อัศจรรย หรือรุนแรงนาสะพรึงกลัววาผีเปนผูบันดาลใหเกิดข้ึน ผีมีอยูตลอดตั้งแตสมัยดึกดําบรรพมา
จนปจจุบัน นี้ ผีมี ๒ พวกคือ ผีดี และ ผีราย ผีดีตามปรกติจะมีใจเปนกลาง ๆ ไมใหดีใหรายแกใคร๓๘   

สรุปไดวา ผี เปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาลึกลับ มองไมเห็นตัว แตอาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตน 
ได มีอํานาจอยูเหนือคน อาจใหคุณหรือโทษได ผีมี ๒ พวกคือ มีท้ังดีและราย ในเรื่องราวเก่ียวกับผี
นั้น เราไมสามารถจะทราบหรืออธิบายไดดวยปญญาและเหตุผล สังคมไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนามี
ความเชื่อเรื่องผีท่ีสืบตอกันมานานและมีผลตอวิถีชีวิตของคนไทยทําใหเกิดวัฒนธรรมการนับถือผี
หรือ วิญญาณของบรรพบุรุษดวย 

๒.๓.๒ ความเช่ือเรื่องผีของชาวอีสาน  

ความเชื่อเรื่องผีในทัศนะของชาวอีสานท่ีผูกพันกันกับอาชีพเกษตรกรรมนับถือเปนสิ่ง
ศักดิ์ เหนือธรรมชาติ เพราะการทํานาเปนอาชีพหลัก จะไดผลหรือไมข้ึนอยูกับสภาพธรรมชาติดินฟา
อากาศ ชาวอีสานจึงประกอบพิธีกรรมขอฝนจากผีแถนในพิธีบุญบั้งไฟ เพ่ือใหฝนตกตองตามฤดูกาล 
กอนท่ีจะ ลงมือทํานา ชาวอีสานตองเลี้ยงผีตาแฮกเพ่ือขอใหผีตาแฮกชวยดูแลรักษาตนขาวใหเจริญ
งอกงามและไดผลผลิตดี ความเชื่อเรื่องผียังผูกพันกับวิถีชีวิตชาวอีสาน ตั้งแตแรกเกิดของชีวิต เชน 
เด็กแรกเกิดมี อาการรองไหไมทราบสาเหตุ เรียกวา เปนกําเลิด ชาวอีสานเชื่อวา “ผีแมเกาแมหลัง” 
คือผีพอผีแมเกาของเด็กในชาติกอนตองการชีวิตของเด็กใหไปอยูดวยจึงตองประกอบพิธีกรรมแกกํา
เลิด เม่ือเจ็บปวยไมทราบสาเหตุจะเชิญ “ครูบา” มาประกอบพิธีกรรม “ลาสอง” “ลาปว” โดย
อัญเชิญอํานาจของผีฟาผีแถนมารักษา ชาวอีสานเชื่อวา ผีมี ๒ ประเภท คือ ผีดี เปนผีท่ีคอยดูแล
ชวยเหลือมนุษย อาทิ ผีฟา ผีแถน ผีปูตาผีบาน ผีเรือน หากทําผิดฮีตคอง ผีดีเหลานี้อาจลงโทษได 
และผีรายเปนผีท่ีทําความเดือด รอนใหแกมนุษยไดแก ผีปอบ ผีเปา ผีกระสือ ผีแมหมายเปนตน ซ่ึงมี
รายละเอียดดังตอไปนี้ 

๒.๓.๒.๑ ผีฟาหรือผีแถน เปนผีดี ชาวอีสานเชื่อวามีอํานาจสูงสุด แถน หรือ พญา
แถน ถือวาเปนเทพเทียบเทาชั้นพระอินทร ผีแถนหรือผีฟา มักเรียกชื่อแตกตางกันตามพ้ืนถ่ิน อาทิ ผี
แถนหลวง ผีไท ผีไทเทิง ผีแถน แถนหลวง แถนแนน แถนเคอ แถนคาย แถนเคาะ แถนชั่ง แถนเถือก 

                                           
๓๘ พระยาอนุมานราชธน เสถียรโกเศศ, เร่ืองเกี่ยวกับประเพณีไทย (เนื่องในเทศกาลตรุษสารท), 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแพรการชาง, ๒๕๐๔), หนา ๓๖๗. 



๒๗ 

 

แถนซี แถนสิ่ว แถนแมนาง หรือ เทวดาฟาแถน เปนตน๓๙ คติความเชื่อแถนของไทดํา แควนสิบสอง
จุไทและสอดคลองกับความเชื่อชาวอีสานในหลายประเด็น ดังนี้ 

๑) แถนหลวง เปนหัวหนาของแถนท้ังปวงบนฟา มีหนาท่ีคอยควบคุมดูแลการ
ปฏิบัติงานของแถนตาง ๆ ใหเปนไปตามปกติ และทําหนาท่ีตัดสินขอพิพาทตาง ๆ ใหเกิดความ
ยุติธรรมแกทุกฝายท่ีเก่ียวของ แถนหลวงจะมีเรือนใหญอยู ๒๒ หอง แตละหองจะมีภรรยาแถนหลวง
อาศัย ๑ คน ในเรือนนั้นจะมีนกพิราบ วัว ควาย มีทุงนากวางใหญ และมีหอคํา ไวเปนท่ีอยูท่ีกิน 

๒) แถนปวกาลาวี เปนผูดูแลทุกขสุขและความอุดมสมบูรณของมนุษยในโลกเมือง
ลุมคอยควบคุมดิน ฟา อากาศและดวงดาวใหเปนไปตามวิถี และทําใหฝนฟาตกตองตามฤดูกาล 

๓) แถนซาด เปนผูกําหนดชะตาชีวิตและสงใหมนุษยมาเกิดบนโลก 
๔) แถนแนน เปนผูตั้งม่ิงขวัญของมนุษย เพ่ือทําใหมนุษยอายุสั้น-ยาวตามท่ีกําหนด 
๕) แถนบุน เปนผูบันดาลความม่ังมีและอุดมสมบูรณใหเกิดแกมนุษย 
๖) แถนเคอ เปนแถนแหงโรคภัยไขเจ็บ ท่ีคอยทําใหเกิดการเจ็บปวย ไข ชนิดตาง ๆ 

แกมนุษยโดยเฉพาะแกเด็ก ๆ 
๗) แถนเคาะ เปนผูบันดาลใหเกิดเคราะหรายและภัยพิบัติตาง ๆ แกมนุษย 
๘) แถนสัด เปนผูดูแลมนุษยใหอยูในระเบียบวินัยและกฎกติกา คอยติดตามจับคน

ผิดมาลงโทษและคุมครองคนดีใหพนภัยพิบัติตาง ๆ เปนไปทํานองคนดีผีคุม 
๙) แถนนุงขาว เปนผูบันดาลใหเกิดแสงสวาง และสวยสดงดงามทางรางกายและ

จิตใจมนุษย๔๐ 

 ๒.๓.๒.๒ ผีปูตาเปน ผีดี ชาวอีสานเชื่อวาเปนวิญญาณของบรรพบุรุษผูลวงลับไป
แลว คอยปกปกรักษา คุมครองภยันตรายตาง ๆ โดยวิญญาณดังกลาวไมสามารถนับยอนข้ึนไปไดวา
เปนผูใด หรือมาจากสายตระกูลใด แตชาวบานนับถือรวม ๆ เอาวา เปนบรรพบุรุและใหความเคารพ
นับถือสืบตอกันมาหลายชั่วอายุคน๔๑ สอดคลองกับการศึกษาของวา ผีปูตาเปนวิญญาณบรรพบุรุษ
ประจําหมูบานท่ีไมอาจกําหนดไดวาเปนบรรพบุรุษสายใด ตระกูลใด แตเชื่อวาบรรพบุรุษของ
ชาวบานทุกคน ทําหนาท่ีคอยคุมครองอันตรายท่ีเกิดข้ึนกับหมูบานและดลบันดาลสิ่งตาง ๆ ให
เกิดข้ึนตามผูมาบนบาน ความเชื่อนี้มีความสัมพันธกับเศรษฐกิจ การเมือง สังคมหมูบาน และ
สนับสนุนพุทธศาสนา ในชุมชนจะรวมกันสรางศาลปูตา หรือ ตูบตาปู ข้ึนประจํา ทุกหมูบานไวให
เปนท่ีพํานักอาศัยของผีปูตา แรกเริ่มการตั้งถ่ินฐานท่ีอยูอาศัยของชาวอีสาน ณ ท่ีแหงใดก็ตาม จะ
สรางศาลและอัญเชิญผีปูตาใหมาพํานัก สวนมากนิยมตั้งอยูทางทิศตะวันออกของหมูบาน ศาลปูตา 

                                           
๓๙ บุญยงค เกศเทศ, ผีปาดงภู เจาปูขุนน้ํา, (มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐), หนา 

๔๐.   
๔๐ สุมิตร ปติพันธ, ศาสนาและความเชื่อไทดา ในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม,

(กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๕), หนา ๒๘-๒๙.     
๔๑ จตุพร ไชยทองศรี, “การศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือผูปูตาภาคอีสานและความเช่ือผีตายาย

ภาคใต”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๔), หนา ๘๓.  



๒๘ 

 

หรือ ตูบปูตา หอเจาบานโฮงปูตา นิยมสรางเปนหลายลักษณะตามความตองการอาทิ ใชเสาหลัก
เพียงตนเดียวเหมือนศาลพระภูมิท่ัว ๆ ไป แลวสรางเรือนยอดบนปลายเสา แบบเสาสี่ตนแลวสราง
โรงเรือน หรือศาลใหมีขนาดเล็กใหญตามความตองการ และแบบสรางเปนอาคารกออิฐถือปูน ซ่ึง
ปจจุบันเปนท่ีนิยมโดยท่ัวไป แลวจะสรางเปนโถงเพียงหองเดียวและภายในหองมีบริเวณสําหรับวาง
สิ่งของพรอมท้ังวัสดุรูปคน สัตว ขาทาส บริวาร ไวสําหรับใหผีปูตาใชสอยไมขาดแคลน๔๒ 

๒.๓.๒.๓ ผีตาแฮก ในวรรณกรรมอีสานเรื่อง เสียวสวาสดิ์ ไดกลาวถึงท่ีมาของการ
เลี้ยงผีตาแฮกวา มีผัวเมียครอบครัวหนึ่งไมมีลูก จึงไปหาหญิงมาเปนเมียนอย ตอมาเมียนอยตั้งทอง 
เมียหลวงอิจฉาจึงแอบวางยาใหเมียนอยตาย กอนเมียนอยจะตายไดขอจองเวร สวนเมียหลวงนั้นเม่ือ
สามีทราบเรื่องจึงไดทํารายจนตายไป ท้ังเมียหลวงและเมียนอยก็ไปเกิดและจองเวรกัน เมียนอยเกิด
เปนยักษเมียหลวงเกิดเปนหญิงแตงงานและมีลูก ซ่ึงลูกของนางเกิดมาจะถูกยักษกินถึงสองครั้ง เม่ือ
นางมีลูกครั้งท่ีสาม นางและสามีจึงไปเขาเฝาพระพุทธองค พระพุทธเจาจึงเทศนาใหระงับการจองเวร 
ท้ังหญิงและยักษจึงเลิกจองเวรกัน และไดอาศัยเปนเพ่ือนบานกัน มีความรักใครกลมเกลียว ยักษนั้นรู
ตําราทํานายฟาฝน จึงคอยบอกเพ่ือนบานวาควรทําอยางไร ชาวบานก็เลื่อมใส ซ่ึงตอมานางยักษก็
กลายเปนผีตาแฮก๔๓ 

๒.๓.๒.๔ ผีเชื้อ เปนผีบรรพบุรุษของตระกูล หรือเปนเชื้อสายตระกูลของครอบครัว 
ซ่ึงเปนวิญญาณของปู ยา ตายาย ท่ีตายไปแลว ในบางพ้ืนท่ีเชื่อวา ผีเชื้อมีเจ็ดชั้นเรียกวา “เจ็ด
โคตรเหงาเฝาลูกหลาน” ผีเชื้อ ไมมีหิ้ง หรือฮานสําหรับสิงสถิต แตจะอยูประจําของบานผูอาวุโสฝาย
หญิงสูงสุดเรียกวา“เหงาผีเชื้อ”๔๔ การสืบทอดผีเชื้อนั้นจะผานฝายหญิง เม่ือเหงาผีเชื้อ เสียชีวิต ญาติ
ในตระกูล จะยกยองเอาญาติฝายหญิงท่ีมีอาวุโสรองลงมาใหเปนเหงาผีเชื้อสืบตอมาผีเชื้อทําหนาท่ี
คอยควบคุม ดูแลสมาชิกในครอบครัวใหอยูเย็นเปนสุข หากลูกหลานกระทําผิด เรียกกวา “ผิดผีเชื้อ” 
ไดแก ผัวเมียทะเลาะกัน ดาพอแม ตีลูก แยงมรดก ตองการใหลูกหลานทําบุญใหแตงงานหรือไมบอก
กลาว๔๕ ถือวาเปนกฎเกณฑของครอบครัวท่ีตองยึดถือปฏิบัติ และสอดคลองกับคานิยมของชาว
อีสานในเวลานั้น คือ ความกตัญูรูคุณการเคารพผูอาวุโส ผัวเมียใหรักใครปรองดอง เม่ือผิดผีเชื้อจะ
ดลบันดาลใหเกิดความเจ็บปวย โดยผูกระทําผิดอาจเจ็บปวยโดยตรงหรือคนอ่ืนก็ได เชน ลูกสะใภเขา

                                           
๔๒ สุเทพ สุนทรเภสัช, สังคมวิทยาหมูบานภาคตะวันออกเฉียงเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคม

สังคมศาสตรแหงประเทศไทย, ๒๕๑๑) หนา ๑๑๓-๑๑๖.        
๔๓ อภิวัฒน โพธิสาร, สารัตถะคติความเชื่อและพิธีกรรมลาวโซง, (มหาสารคาม: คณะมนุษยศาสตร

และสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม , ๒๕๕๒), หนา ๑๕๓. 
๔๔ ยุทธภัณฑ เตชะแกว, “พิธีกรรมและระบบความเช่ือการลา ผีฟาในภาคอีสาน”, วิทยานิพนธ

ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐), 
หนา ๑๓๕.  

๔๕ เกรียงไกร ผาสุตะ, “แนวคิดเชิงปรัชญาในพิธีกรรมลําทรง ในเขตอําเภอมัญจาคิรีและอําเภอพระ
ยืน  จังหวัดขอนแกน”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ๒๕๕๑), หนา ๗๖.     



๒๙ 

 

หองเปง (หองบูชาผีเชื้อในเฮือนอีสาน) ถือเปน “ขะลํา” (ขอหาม) ลูกสะใภอาจไมสบาย สะใภ
จะตองเตรียมเครื่องสมมา พอผัวแมผัว เพ่ือใหพอผัวแมผัวนําเครื่องสมมานี้ไปบอกกลาวแกผีเชื้อ
ตอไป บางกรณีเม่ือพอหรือแมเจ็บ ปวยทําการรักษามาเปนเวลานานอาการยังไมหาย และไมทราบ
วาผิดผีเชื้อดวยสาเหตุใด ลูก ๆ จะมาพรอมหนากันแลวแตงเครื่องสมมาไปคารวะพอหรือแมท่ี
เจ็บปวย 

๒.๓.๒.๕ ผีปอบ คือ ผีชนิดหนึ่งสิ่งอยูในรางกายของคน ผูท่ีปอบอาศัยรางอยู
ชาวบานอีสานเรียกคนนั้นวาเปนปอบหรือเปนผีปอบ ผีชนิดนี้จะออกจากรางผูเปนเจาของไปสิงสูราง 
(เขากิน) บุคคลอ่ืน เพ่ือกินเลือดและอวัยวะภายในเปนอาหาร (ปอบเขากิน) บุคคลท่ีถูกปอบเขากิน
สวนมาจะเปนคนออนแอหรือเจ็บปวย๔๖ 

๒.๓.๒.๖ ผีเปาคือ ผีท่ีสิ่งอยูในรางกายของคน คนท่ีเปนเปามักกินของสด ๆ เชน 
เลือดสด ๆ ลาบเลือด ชาวอีสานเชื่อวา ผีเปามีอยู ๓ ประเภท คือ 

๑) ผีเปาคน หมายถึง ผีเปาสิงในคนเปน ๆ ฉะนั้นพฤติกรรมของคน ๆ นั้นจะ
เปลี่ยนไปเชน ไมคอยพบหนาผูคนเก็บตัวอยูคนเดียว ชอบกินอาหารดิบ ๆ สด ๆ และตอนกลางคืน
จะออกเท่ียวหากิน ออกจับหนูจับเขียดกิน เปนตน 

๒) ผีเปาผี หมายถึง คนท่ีเปนเปาเม่ือตายไปแลว จะเปนผีเปาอยูอีก ผีเปาชนิดนี้
จะทํารายคนและเปนอันตรายแกคนมาก 

๓) ผีเปาวาน หมายถึง คนท่ีเลนวาน ปลูกวาน เชน วานกระจาย วานสามพันตึง
เม่ือคนท่ีเลี้ยงวานนี้เชื่อวา จะคงกระพันชาตรี คือ ฟนแทงไมเขา ถาหากวานสองชนิดนี้เลี้ยงถูกวิธี 
จะไมเปนอันตรายตอมนุษย แตวานนี้มักจะกินเลือดของสด ผูเลี้ยงจะตองเอาเลือดมาบอกตาม
กําหนด หากวามันหิวมันจะมากินผูเลี้ยงเอง จึงทําใหพฤติกรรมของผูเลี้ยงวานนี้ ชอบของดิบ ของสด 
นั้นเอง๔๗ 

สรุปไดวา ความเชื่อเรื่องผีของชาวอีสานมีมานานชาวอีสานยังเชื่อวาแถนเปนเทพเจา
ผูสรางสรรพสิ่ง  การนับถือผีเปนศาสนาดั้งเดิมมีความเชื่อและนับถือผีสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ โดย
เชื่อวาผีเปนสิ่งเหนือธรรมชาติ มีอํานาจศักดิ์สิทธิ์คอยชวยเหลือ ปกปองคุมครอง ใหชาวอีสานอยูเย็น
เปนสุข ดําเนินชีวิตอยางม่ังคง ปลอดภัย ในขณะเดียวกัน ความเจ็บไขไดปวยสิ่งตาง ๆ เหลานี้ลวน
เกิดจากอํานาจของผีดี หากเกิดภัยพิบัติในชุมชนท่ีหาสาเหตุไมไดก็เกิดจากอํานาจของผีดวยเชนกัน  

๒.๓.๓ ความเช่ือเรื่องผีในพุทธศาสนาเถรวาท 

พระพุทธเจาไดตรัสถึงเรื่อง ผี วิญญาณ ยักษ และภูตผี ปศาจ ผีเสือน้ํา รากษส ไวในพระ 
ไตรปฎกหลายแหง ดังสมัยนั้นมีภิกษุรูปหนึ่งถูกผีเขา ภิกษุอีกรูปหนึ่งมีความประสงคจะฆาจึงทุบตี

                                           
๔๖ สุภณ สมจิตศรีปญญา, ผีปอบ : ความเชื่อ ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘,   

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย,  ๒๕๔๒), หนา ๑๓๓๒-๑๓๔๒.  
๔๗ ธวัช ปุณโณทก, ผีเปา : ความเชื่อ. ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘, 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย, ๒๕๔๒), หนา ๑๕๒-๑๕๘.     



๓๐ 

 

ทานพิสูจน ภิกษุนั้นไมถึงแกมรณภาพ ทานเกิดความกังวลใจวา เราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึง
นําเรื่องนี้ไปกราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ พระองคตรัสวา “ภิกษุเธอไมตองอาบัติปาราชิก” 
และพระพุทธองคทรงอนุญาตใหยกปาติโมกขข้ึนแสดงโดยยอม่ือมีอันตรายเรื่องอันตราย ๑๐ 
ประการ หนึ่งในนั้นคือ ขอท่ี ๖. ผีเขาสิงภิกษุ๔๘ แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจามิไดมีปฏิเสธเรื่องผี ซ่ึง
ผูวิจัยไดทําการศึกษาดังตอไปนี้ 

๒.๓.๓.๑ ความหมายของผี เปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับ มองไมเห็นตัว 
แตอาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได อาจใหคุณหรือโทษได มีท้ังดีและราย เชน วิญญาณ เรียกคนท่ี
ตายไปแลว ความหมาย สิ่งท่ีเชื่อวามีอยูในกายเม่ือมีชีวิต เม่ือตายออกจากกายลองลอยไปหาท่ีเกิด
ใหม ความรับรู เชน จักษุวิญญาณ คือ ความรับรูทางตา โสตวิญญาณ คือ ความรับรูทางหู เปนขันธ 
๑ ในขันธ ๕ คือรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ผี คือ คําวา อมนุษย ภูต เปรต สัมภเวสี ผีเสื้อ
น้ํา รากษสยักษ เจตภูต ปศาจ โอปปาติกะ วิญญาณ อสุรกาย สัตวนรก มีกลาวไวในพระไตรปฎก๔๙  
สวนคําไวพจนท่ีเก่ียวกับคําวาผี คือคําวามนุษย ภูต เปรต สัมภเวสี ผีเสื้อน้ํา รากษส ยักษ เจตภูต 
ปศาจ โอปปาติกะ วิญญาณ อสุรกาย สัตวนรก ไดมีกลาวไวในพระไตรปฎกหลายแหงดวยกัน 

๒.๓.๓.๒ การกําเนิดของผี ผีเปนสัญลักษณของอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีอยูเหนือ
อํานาจการควบคุมของมนุษยเม่ือมนุษยมาอยูรวมกันเปนกลุม มนุษยมีความผูกพันกันและไดแสดง
พฤติกรรมรวมกันเกิดเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผีเปนลัทธิความเชื่อของพวกหรือมีความ
เชื่อวาเปนวิญญาณของบรรพบุรุษหรือเปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับมองไมเห็นตัวแตอาจจะ
ปรากฏเหมือนมีตัวตนไดอาจใหคุณหรือโทษไดมีท้ังดีและราย ในคัมภีรพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย 
มูลปณณาสก [๒.สีหนาทวรรค] คติ ๕ ประการคือ ๑) นรก ๒) กําเนิดดิรัจฉาน ๓) เปตวิสัย ๔) 
มนุษย ๕) เทวดา พระพุทธเจาตรัสแกพระสารีบุตรไวเรารูชัด นรก ทางท่ีนําสัตวใหถึงนรก ขอปฏิบัติ
ท่ีนําสัตวใหถึงนรก และรูชัดข ปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุ ใหหลังจากตายแลวยอมไปเกิดใน
อบายทุคติวินิบาตรนรกกําเนิดโอปปาติกะ คือ เทวดาสัตวนรก มนุษย บางจําพวกและเปรตบาง
จําพวก๕๐ 

๒.๓.๓.๓ สถานท่ีอยูของผี คือ ท่ีตั้งแหลง เชน ปาใหญ ภูเขา ปาชาผีดิบ ศาล ตนไม
ใหญ แมน้ํา ทะเล สิงในรางมนุษย เปนตน 

๒.๓.๓.๔ ประเภทของผี ท่ีปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎกของเถรวาท คือ เจตภูต ภูต 
อมนุษย ผี ยักษ รากษส วิญญาณสัมภเวสี โอปปาติกะ ผีเสื้อน้ํา เปรต อสุรกาย ปศาจ สัตวนรก 

๒.๓.๓.๕ อมนุษย จิตวิญญาณของมนุษยผูท่ีตายหรือลวงลับไปแลวมักเรียกกันวา ผี 
หรือวิญญาณ จิตของมนุษยจะไดไปอุบัติหรือเกิดใหมตามกรรมหรือการกระทําท่ีจิตดวงท่ีเคยเปน

                                           
๔๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๕๐/๒๓๐ . 
๔๙ ราชบัณฑิตสถาน, พจนานุกรมอิเล็กทรอนิกส รุนท่ี ๑.๐๐. 
๕๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒. 



๓๑ 

 

มนุษยไดกระทําเม่ือยังมีชีวิตอยูใหเกิดภพภูมิตาง ๆ เชน พรหม เทวดา มนุษย สัตวนรก เปรต 
สัมภเวสี หรืออสุรกาย และโอปปาติกะ ตามท่ีปรากฏในพระไตรปฎกเก่ียวกับเปรตประเภทตาง ๆ   

ดังปรากฏในสัฏฐิกูฏเปรตวัตถุ ความวา พระมหาโมคคัลลานะลงจาก ภูเขาคิชฌกูฏ
ไดเห็นเปรตตนหนึ่ง จึงซักถามเปรตผูถูกคอนตอยศีรษะวา เจาเปนบาไปแลวหรือจึงวิ่งไปมาเหมือน
เนื้อท่ีวิ่งพลาน เปรตไดเลาวา ตนไดไปเกิดเปนเปรตในยมโลกถูกคอนเหล็กจํานวนหกหม่ืนลูก ตกมาตี
กระหมอมศีรษะ เพราะผลกรรมท่ีไดกระทําตอพระปจเจกพุทธเจานามวา สุเนตร ขณะนั่งเขาฌาน
อยูท่ีโคนตนไม ตนไดดีดกอนกรวดใสศีรษะพระปจเจกพุทธเจา ผลกรรมนั้น จึงตองไดรับทุกขเชนนี้๕๑  
และท่ีปรากฏกายใหพระภิกษุเห็นรูปรางตาง ๆ นั้น เปนไปตามกรรมท่ีตนไดกระทํามาในอดีต เพ่ือมา
ขอรับสวนบุญสวนกุศลจากผูท่ีตนคิดวาจะไดรับสวนอุทิศให สวนผูคนในยุคนั้น ไดรับรูความเปนไป
ของสัตวเหลานั้น ก็ไดทําบุญอุทิศใหเปนท่ีประจักษ ทําใหบุคคลอ่ืนไดรับรูอนุโมทนาและเกิดความ
กลัวตอบาปกรรม และตั้งตนไวถึงพระรัตนตรัยประกอบดวย ทาน ศีล ภาวนา สืบไป รวมท้ังกรณี
พระเจาพิมพิสารอุทิศแกญาติ (เปรต)๕๒ 

๒.๓.๓.๖ การทําพิธีขับไลอมนุษย (ผี) ในสมัยพุทธกาล เม่ือพระพุทธเจายังมีพระ
ชนมชีพสิ่งท่ีปรากฏชัดเจนในพระธัมมปทัฏฐกถา (แปล) ภาค ๗ ดังท่ีกลาวมาในบทท่ี ๑ ในดาน
พิธีกรรมตาง ๆ โดยใหพระอานนทเรียนพระปริตรแลวทําน้ํามนต ประพรมกําแพงเมือง ๓ วัน ๓ คืน
เพ่ือขับไล อมนุษย (ผี) ในเมืองไพศาลีในครั้งนั้นก็เกิดสวัสดีแกชาวเมือง๕๓  หากกลาวถึงเรื่องความ
เชื่อในประเทศไทย หากจะไมกลาวถึงเรื่องราวในพุทธศาสนาหนอย ก็ดูเหมือนจะไมครบถวนสมบูรณ
แบบ เพราะศาสนาพุทธเปนดั่งเสนเลือดใหญท่ีหลอเลี้ยงรางกายท่ีชื่อวา ประเทศไทย มานับตั้งแตกอ
รางสรางชาติกันเลยทีเดียว ความเชื่อเรื่องสิ่งอัปมงคลและการขับไลสิ่งอัปมงคลในพุทธศาสนานี้ 
นับวามีท้ังเรื่องเลาและตํานานมากมายหลายตํานาน 

ผูวิจัยขอเสนอตํานานพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล ท่ีเปนเรื่องราว ตนกําเนิด
คาถาสุดยอดมงคลสองคาถา คือ “รัตนสูตร” และ “พาหุง” โดยเฉพาะคาถาพาหุงโดยผูวิจัยได
รวบรวมเหตุการณสําคัญ ท่ีพระพุทธองคทรงพิชิตมีชัยเหนือมาร ๘ ประการ สวนรัตนสูตรนั้น ก็ถือ
เปนตนกําเนิดการทําน้ําพุทธมนต หรือท่ีคนไทยเรียกสั้นๆ วา “น้ํามนต” นั่นเอง 

ตํานานตนกําเนิดรัตนสูตรขับไลอัปมงคลครั้งหนึ่งในสมัยพุทธกาลนั้น ณ นครไพ
สาลี แควนวัชชี ท่ีเปนนครท่ีถือวามีตระกูลเจา หรือบรมวงศานุวงศมากท่ีสุด มีพระบรมวงศแหงลิจ
ฉวี ถึง ๗ พันกวาพระองค มีพระยาลิจฉวี เปนกษัตริย ซ่ึงการปกครองในแควนนี้ หากมีเรื่องราวอะไร 
เหลาบรรดาพระบรมวงศานุญาติจะพากันเขาประชุมเปนสภา แลวใหพระราชาตัดสินพระทัย ซ่ึง
พระราชาจะตัดสินพระทัยโดยไมปรึกษาสภาไมได ปหนึ่งแควนวัชชี ท่ีมีนครไพสาลีเปนเมืองหลวงได

                                           
๕๑ ขุ.เปต. (ไทย) ๒๖/๘๐๖-๘๐๔. 
๕๒ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๕/๑๕.   
๕๓ เสฐียรพงษ วรรณปก, "สวดมนตผีไมหลอก-เทวดารัก" จากคอลัมน "รื่นรม รมเยศ", หนังสือพิมพ  

มติชน, ( ๒๕ พฤศจิกายน ๒๕๕๕). 



๓๒ 

 

เกิดเหตุการณประหลาดข้ึน จากท่ีทุก ๆ ป เคยอุดมสมบูรณ ในน้ํามีนา ในนามีขาว แตปนั้น เกิดฝน
ฟาไมตกตองตามฤดูกาล เกิดสภาวะขาวยากหมากแพง เหลาชาวบานปลูกพืชพันธุอะไรก็ไมข้ึน อีก
ท้ังยังเกิดโรคภัยคลาย ๆ โรคหา หรือโรคอหิวาตกโรค ทําใหชาวบานตางอดอยากลมตายกัน ซ่ึง
ชวงแรก ๆ ก็มีการเผาชําระศพตามประเพณี แตตอมาชาวบานตายกันมากข้ึน จึงทําใหฝงหรือเผาไม
ไหว ตองขนไปท้ิงไวท่ีนอกนคร ทําใหซากศพคนตายถูกกองท้ิงไวเนาเปอยเละเทะ สงกลิ่นเหม็นโชย
เขาไปถึงในนคร หนําซํ้ายังเปนท่ีเพาะพันธุเชื้อโรคระบาด หมูนกกาและสัตวแปลก ๆ ท่ีกินซากศพ
เปนอาหารก็พากันมารุม แลวก็เล็ดลอดเขาสูในตัวนคร ทําใหคนในนครติดเชื้อโรคมากข้ึน ผูคน
จํานวนมากมายก็ตางลมปวยและตายลง ท้ังเมืองจึงเต็มไปดวยกลิ่นเหม็นจากศพคนตาย และกลิ่น
ปฏิกูลของเสียท้ังหลาย เรียกไดวาเปน “ทุกขใหญหลวงของนครไพสาลี” เม่ือพระราชาไดทราบขาว 
ก็เรงเปดประชุมสภาข้ึนเพ่ือสะสางปญหา ขณะนั้นประชาชนหลายคนและเหลาขุนนางผูใหญมี
ความเห็นวา สิ่งท่ีแปลกกวาปกติเหลานั้น นาจะมีสาเหตุมาจาก อาเพศ หรือ สิ่งอัปมงคล มากกวาจะ
เกิดข้ึนเองเฉยๆ จึงพากันเพงประเด็นไปท่ีความประพฤติของพระราชาและความประพฤติของเหลา
นักบวช สมณะ ชี พราหมณในนคร ซ่ึงมีความเชื่อสืบทอดตอกันมาวา ถาเหลาผูทรงศีลหรือพระราชา
ทําเรื่องอัปมงคลข้ึนในบานเมือง ก็จะเกิดเหตุอาเพศราย แตทวา เม่ือประชุมกันในสภาระหวางหมู
พระบรมวงศานุวงศท้ังหลายแลว ก็ไมพบสิ่งผิดปกติใดๆ ตางคนก็ตางสงสัยกันเองในบรรดาหมูเจาลิจ
ฉวีท้ังหลาย แตก็ไมมีใครยอมบอกวา ใครทําอะไรผิด แมแตหมูนักบวช ก็ไมสามารถหาสิ่งผิดปกติได 

จึงมีเจาลิจฉวีพระองคหนึ่ง กราบทูลใหพระราชาแกสิ่งอัปมงคลท่ีเกิดข้ึนนี้ โดยไป
ทูลนิมนตสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ท่ีขณะนั้นอาศัยอยูในกรุงราชคฤห มาขจัดปดเปาทุกขใหแก
ชาวนคร ไพสาลีท้ังหลาย แตตองขออนุญาตพระเจาพิมพิสาร กษัตริยแหงกรุงราชคฤห ผูอุปถัมภอยู
กอน พระราชาลิจฉวีทรงเห็นพองดวย จึงไดจัดแจงสงคนไปพรอมกับเครื่องบรรณาการ เพ่ือนําไป
ถวายแกพระเจาพิมพิสาร ทูลขอใหพระองคทรงอนุญาต ใหเชิญองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา
มายังนครไพสาลี เม่ือพระเจาพิมพิสารทราบขาวแลว ก็ทรงอนุญาตใหเปนไปตามพระประสงคของ
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ซ่ึงพระองคก็ยินดีเดินทางมาชวยชาวไพสาลี โดยทรงเสด็จพรอมดวย
พระภิกษุจํานวน ๕๐๐ รูป ทันทีท่ีพระพุทธองคเหยียบพระบาทลงบนผืนดินของนครไพสาลี ดวย
บุญญาธิการและความเปนสิริมงคลยิ่งของพระองค ไดเกิดฝนกระหน่ําตกลงมา โดยฝนอันมหัศจรรย
นี้ ไมไดทําความเดือดรอนใหแกชาวเมืองไพสาลีเลย แตเปนฝนท่ีสาดกระหน่ําชะลางความโสมม ขจัด
ความเหม็นเนาและความแหงแลง ตลอดจนพัดพาซากศพท่ีเนาเหม็นลอยตกไปท่ีแมน้ําคงคาไปเสีย
สิ้น เม่ือฝนไดชําระความสกปรกโสมมไปจนสิ้นพ้ืนนครแลว พระพุทธองคทรงมีพระปฏิภาณหวังจะ
ฟนฟูกําลังใจของชาวนครไพสาลี จึงตรัสสั่งพระอานนท ใหนําพระภิกษุท่ีเหลือ ชวยกันนําน้ําใสบาตร 
สาธยายทองบนรัตนสูตร และนําน้ําในบาตรนั้นประพรมรอบพระนคร เริ่มจากกําแพงเมืองท้ังสามชั้น 
โดยเดินเวียนเปนประทักษิณใหครบ ๓ รอบ ตอมาจึงนําน้ํามนตจากบาตรสาดรด ประพรมไปท่ัว
บานเรือนในพระนคร ก็เปนอันวาเสร็จ สามารถขับไลความอัปมงคล ความชั่วราย สิ่งชั่วราย และทํา
ใหประชาชนมีขวัญกําลังใจเพ่ิมข้ึน มีจิตใจผองใส ทําใหสุขภาพกายและใจดีข้ึน หลังจากนั้น พระ
สัมมาสัมพุทธเจาจึงทรงแสดงเทศนาธรรมแกกษัตริยและเหลาเจาลิจฉวีท้ังหมด ตลอดจนถึงบรรดา
ประชาชนชาวไพสาลี โดยทรงตรัสสอนขยายความเรื่องรัตนสูตร ท่ีทรงใหพระอานนทนําไปสาธยาย



๓๓ 

 

ทองบน ทําเปนน้ําพุทธมนตไปพรมท่ัวนคร แลวจึงทรงพระกรุณาโปรดสัตวท่ีเมืองไพสารีอยูถึง ๑ วัน 
จนบานเมืองเรียบรอยสงบ สําหรับเหลาคนท่ีมีกําลังปญญาและพลังบุญเพียงพอ ก็ไดบรรลุธรรม
ตามแตกําลังของตน หลังจากนั้นพระองคและเหลาพระสงฆสาวกจึงไดเสด็จออกจากเมืองไพสาลี 

๒.๓.๓.๗ ปุพพเปตพลี การทําพิธีกรรมอุทิศแกญาติ (เปรต) ในสมัยพุทธกาล บุพ
กรรมเปรตญาติของพระเจาพิมพิสาร ในขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ ติโรกุฑฑสูตร๕๔  วาดวยเรื่องเปรต
ท่ีอยูภายนอกฝาเรือน๕๕ พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถาเพ่ืออนุโมทนาแกพระเจาพิมพิสาร พวกเปรต
พากันมาสู (เรือนของตน)๕๖ บางยืนอยูท่ีฝาเรือนดานนอก บางยืนอยูท่ีทางสี่แพรง สามแพงบางยืน
พิงอยูท่ีบานประตูเม่ือมีขาวและน้ําดื่มมากมาย ผูถวายอาหารและน้ําดื่ม อุทิศใหญาติท้ังหลาย (ท่ีเกิด
เปนเปรต) อนุโมทนา แลวก็ไดรับความสุขและสมบัติ เปรตอวยพรใหญาติจงมีอายุยืน เพราะการบูชา
ญาติ ผูใหทานแกเปรตญาติแลวและทานก็ไมไรผล ในอรรถกถา ขุททกนิกาย เปตวัตถุ ปฐมวรรค ติ
โรกุฑฑเปตวัตถุ อรรถกถาติโรกุฑฑเปตวัตถุ พระศาสดาเม่ือทรงประทับอยูในกรุง  ราชคฤห ทรง
ปรารภพวกเปรตเปนอันมาก สมัยนั้นเปรตไดเฝาพระกัสสปะสัมมาสัมพุทธเจา ทูลถามวาพวกขา
พระองคจะไดสมบัติเม่ือไหร พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา บัดนี้ทานยังไมได แตในอนาคตจะมีพระ
สัมมาสัมพุทธเจาทรงพระนามวาโคตม ในกาลแหงพระผูมีพระภาคเจาพระองคนั้น จักมีพระราชา
ทรงพระนามวา พิมพิสารใน ๙๒ กับ นับแตภัททกัปนี้ พระองคไดถวายทานแดพระพุทธเจาแลวจะ
อุทิศแกพวกทานเม่ือพระเจาพิมพิสารทรงนิมนตถวายภัตร แดพระพุทธเจาโคตมเปนประธาน แต
ไมไดอุทิศทานแกเปรตดังใจหวังไว ในเวลากลางคืน จึงพากันสงเสียงรองอันนาสะพรึงกลัวอยางยิ่ง
ใกลพระราชนิเวศน๕๗ พระเจาพิมพิสารเกิดความสะพรึงกลัว นาหวาดเสียวจึงไดกราบทูลแดพระผูมี
พระภาคเจาวา จะมีเหตุอะไรเกิดข้ึน พระพุทธองคตรัสวา ญาติเกาท่ีเกิดเปนพวกเปรตรอรับการอุทิศ
สวนกุศลจากพระองคถวายทานแดพระพุทธเจาแลวแตพระองคถวายทานแลว มิไดอุทิศใหก็สิ้นหวัง
จึงพากันสงเสียงรองพระราชาไดถวายขาวยาคู ถวายผา ท่ีนอนและท่ีนั่งคู เม่ือทรงหลั่งน้ําทักษิโณทก
อธิษฐานใหนี้จงสําเร็จแกพวกญาติเถิด ปรากฏมีสระโบกขรณี ของเค้ียวและอาหารเปนทิพย ได
บังเกิดแกพวกเปรตความหิวกระหายหมดไป มีผิวพรรณสีดั่งทองคํามีความสุขท้ังกายและใจ ได
เครื่องประดับมีชนิดตาง ๆ เชน ผา ปราสาท เครื่องลาด และท่ีนอนเปนตน 

๒.๓.๓.๘ การปองกันภัยจากอมนุษย พระพุทธศาสนามีความเชื่อเรื่องผี จาก
การศึกษาคนควา ท่ีปรากฏในพระไตรปฎกทาทีพระพุทธศาสนาท่ีมีตอความเชื่อเรื่องผีก็มิไดปฏิเสธ
แตอยางไร ชาวบานเมืองไพศาลีถูกภัย ๓ ประการคือ ทุพภิกขภัย อมนุสสภัย และโรคภัยเบียดเบียน 
พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสวาภูตท้ังหลาย ประชาชนชาวมนุษยนี้ไดถูกอุปทวะท้ัง ๓ ขัดขวางแลว 
ขอทานท้ัง หลายจงเขาไปตั้งเมตตาความเปนมิตร ความมีอัธยาศัยเพ่ือประโยชนแกประชาชนคน
มนุษยนั้นเถิด พระผูมีพระภาคเจาจึงตรัสวา รัตนะ ท่ีเสมอดวยตถาคตไมมีแลวความสวัสดีก็เกิดแก

                                           
๕๔ พระสูตรน้ี พระผูมีพระภาคเจาตรัสแกพระเจาพิมพิสาร ณ กรุงราชคฤห ; ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๗/๑๗๗. 
๕๕ ขุ.เปต.อ. (ไทย) ๒๖/๑๔-๒๕/๑๗๐-๑๗๒. 
๕๖ เรือนของตน หมายถึงเรือนญาติของตน หรือเรือนท่ีเคยอยูในปางกอน ; ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๗/๑๘๑. 
๕๗ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๓๙/๒๗๘-๓๐๑. 



๓๔ 

 

ราชสกุล ภัยก็ระงับไปพวกอมนุษย  ในแสนโกฏิจักรวาล ก็พากันยอมรับพุทธอาญา  (อํานาจ
ปองกัน)๕๘ หรือพระ ภิกษุไปจําพรรษาในปาเกิดเทวดาท่ีแกลงหลอกใหเกิดหวาดกลัว พระพุทธองคก็
ทรงแนะวิธีการโดยใหเรียนเมตตาสูตร๕๙ วาดวยการแผเมตตา พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถานี้แก
ภิกษุท้ังหลายผูอยูปาดวยอานิสงสของเมตตามี ๑๑ ประการ ยอมเปนท่ีรักของอมนุษยและเทวดา ใน
ขอ ๕. เปนท่ีรักของอมนุษย (ผี) ขอ ๖. เทวดาท้ังหลาย รวมท้ังมีการกลาวถึงเรื่องวิมานของเปรตและ
กรรมของเปรตไวในพระไตรปฎกในเลมท่ี ๒๖ ขุททกนิกาย มีวิมานวัตถุ ๘๔ เรื่อง และเปตวัตถุ 
๕๑๖๐  เรื่องและท่ีกลาวเก่ียวกับเวทไวมากมายในพระไตรปฎกเลมอ่ืน ๆ กรณียเมตตสูตรเปนหนึ่งใน
พระปริตร นิยมใชสวดกัน เพ่ือปองกันภยันตรายท้ังหลาย มิใหมากร้ํากราย และเพ่ือใหเกิดสวัสดิ
มงคล ซ่ึงสอดคลองกับเรื่องราวของท่ีมาพระสูตร ท่ีปรากฏในอรรถกถา นอกจากนี้ ยังมีความเชื่อกัน
วา พระสูตรนี้เปนท่ียําเกรงของภูติผีปศาจ และทําใหผูสวดสาธยายเปนท่ีรักใครในหมูเทพยดา
ท้ังหลาย อยางไรก็ตาม การสาธยายพระสูตรนี้ ยังมีประโยชนอยางยิ่ง ในการเปนบรรทัดฐานในการ
ดําเนินชีวิต เนื่องจากเปนพระสูตรท่ีสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงตรัสสอนถึงแนวทางการในการ
ปฏิบัติใหเปนท่ีรักใคร ใหเปนผูมีเสนห ดวยการออนนอมถอมตน ตรวจสอบตนเองใหพนจากการ
กระทําชั่ว และเจริญเมตตาอยูเปนนิตย ซ่ึงไมเพียงยังความสงบแกจิตใจของตนเองเทานั้นแตยังความ
สงบสันติแกสรรพสัตวและสากลโลกอีกดวย นับเปนพระสูตรท่ีมีคุณประโยชนมหาศาล 

สรุปไดวา ความเชื่อและโลกทัศนเก่ียวกับผีสางและวิญญาณท่ีสิงสถิตยอยูในวัตถุและ
ธรรมชาติโดยมนุษยจะแสดงความเคารพและบูชาสิ่งเหลานี้ ในการศึกษาทางมานุษยวิทยา ความเชื่อ
เรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติจะสัมพันธกับความเชื่อทางศาสนาและการแสดงออกทางพิธีกรรมตาง ๆ 
สามารถพบเห็นไดในสังคมชนเผาในภูมิภาคตาง ๆ ของโลก ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณ ซ่ึงเปนความ
เชื่อพ้ืนฐานของของสังคมไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนามีความเชื่อเรื่องผีท่ีสืบตอกันมานานและมีผล
ตอวิถีชีวิตของคนไทยทําใหเกิดวัฒนธรรมการนับถือผีหรือวิญญาณของบรรพบุรุษ พระพุทธศาสนา
สอนใหเชื่อเรื่องกรรม ทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว เรามีกรรมเปนของตน เปนผูรับผลของกรรม มีกรรมเปน
กําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย เราทํากรรมใดไวจะเปนกรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม
ยอมเปนผูรับผลของกรรมนั้น กรรมดียอมนําสุข มาใหกรรมชั่วยอมนําทุกขมาใหข้ึนชื่อวากรรมชั่ว  
ไมทําเลยเสียจะดีกวา ความเชื่อตามหลักพระพุทธศาสนานั้นตองประกอบดวยเหตุผลอันเปนแนวทาง
ในการปฏิบัติหวังใหเกิดผลไดตามความปรารถนาตองเปนศรัทธาท่ีมีความถูกตองประกอบดวย
ปญญา แนวคิดความเชื่อเรื่องผีมีความเปนมาจากท่ีปรากฏในพระพุทธศาสนาเถรวาท ท่ีปรากฏ
เหตุการณสําคัญเกิดข้ึนท่ีเมืองไพศาลี ไดถูกภัย ๓ ประการคุกคาม คือทุพภิกขภัย อมนุสสภัย ผีและ
โรคภัยเบียดเบียน พระอานนท ไดทําพิธีขับไลผีในครั้งนั้นถือเปนตนแบบของการขับไลผี ดังนั้นความ
เชื่อเรื่องผีและทาทีของพระพุทธศาสนามิไดปฏิเสธเรื่องผีวาไมมี แตสอนใหพระภิกษุท้ังหลายปฏิบัติตอ
ผีเปนลักษณะการเก้ือกูล สังคมสงเคราะหดวยการทําบุญแลวอุทิศสวนกุศลใหไดรับสิ่งท่ีตองการในภพ

                                           
๕๘ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๔๗/๒/๒/๗,๒๑,๓๙,๔๐. 
๕๙ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๒/๒๐. 
๖๐ ขุ.วิ. (ไทย) ๒๖/๑-๑๒๘๙/๑-๑๖๕, 



๓๕ 

 

ภูมิท่ีอาศัยอยูขาดแคลนไดทุกขเวทนาดวยความหิวโหยเพราะไมสามารถประกอบอาชีพได เม่ือลวงลับ
ไปแลวสําหรับผีและเทวดามาเบียดเบียนพระภิกษุใหเกิดความ หวาดกลัวหรือไดรับความเดือดรอนพระ
พุทธองคก็มีวิธีใหปฏิบัติตอผีและเทวดาเหลานั้นไมใหมาเบียดเบียนพระภิกษุใหหายจากความหวาดกลัว
และปองกันโดยทรงสอนใหสวดรัตนสูตรและเมตตาสูตรแลวแผเมตตาตอสรรพสัตวท้ังหลายใหหัน
กลับมายินดีและใหความตองคุมครองเปนมิตรและอานิสงสอ่ืน ๆ ดวย  

๒.๔ แนวคิดเกี่ยวกับพิธีกรรม  

การจัดพิธีกรรมในสมัยโบราณ นิยมกระทําตามความเชื่อ โดยมีความเชื่อวา หากกระทํา 
ถูกตองแลวจะนําความสุขและความเปนสิริมงคลมาใหแกตนเอง ครอบครัว และวงศตระกูล ปจจุบัน 
ยังคงยึดถือสืบทอดตอ ๆ กันมา และเปนการเชื่อมโยงในเรื่องความเชื่อของคนในชาติท่ีมีความ
หลากหลายผสมผสานกัน พิธีกรรมท่ีคนไทยยึดถือปฏิบัติในโอกาสตาง ๆ นั้น บางอยางเปนความเชื่อ
ดั้งเดิมของทองถ่ิน บางอยางเปนความเชื่อเนื่องมาจากหลักปฏิบัติทางศาสนาจนเปนสวนหนึ่งของ
การดําเนินวิถีชีวิตพิธีกรรมเปนการกระทําท่ีคนเราสมมติข้ึนเปนข้ันเปนตอน มีระเบียบวิธี เพ่ือใหเปน
สื่อหรือหนทางท่ีจะนํามาซ่ึงความสําเร็จในสิ่งท่ีคาดหวังไว ซ่ึงทําใหเกิดความสบายใจและมีกําลังใจท่ี
จะดําเนินชีวิตตอไป ซ่ึงนักวิจัยไดทําการศึกษา ดังนี้ 

๒.๔.๑ ความหมายของพิธีกรรม 

พิธีกรรมนับวาเปนสิ่งสําคัญท่ีมีอยูทุกๆ สังคม และศาสนาในสังคมนั้นๆ เพราะพิธีกรรม
เปนเครื่องหลอเลี้ยงศาสนาใหดํารงอยู อีกท้ังยังเปนแหลงกอใหเกิดประเพณีและวัฒนธรรมของแตละ
สังคมอีกดวย พิธีกรรมนับวาเปนผลมาจากความเชื่อของมนุษย เม่ือเชื่อในสิ่งใดก็มักจะใหความ
ศรัทธาและบนบานเพ่ือขอความชวยเหลือจากสิ่งเหลานั้น ไมวาสิ่งดังกลาวจะอํานวยประโยชนให
หรือไมก็ตามและกลายเปนพิธีกรรมเพ่ือความศักดิ์สิทธิ์ในสิ่งท่ีตนนับถือ ผูนําในการประกอบพิธีกรรม
ตาง ๆ ของทองถ่ินตามภาคตาง ๆ สวนใหญจะเปนผูท่ีชุมชนใหความนับถือเม่ือมีการจัดพิธีดังกลาว
ข้ึน คนในชุมชน ท่ีมารวมพิธีจะเกิดความรักความสามัคคีมีความเอ้ือเฟอเผื่อแผชวยเหลือซ่ึงกันและ
กัน เปนการสรางความเจริญรุงเรืองและสรางความเปนปกแผนแกชุมนุมอยางดียิ่ง จากการศึกษาถึง
ความหมายของพิธีกรรม ซ่ึงมีนักวิชาการไดใหความหมายดังตอไปนี้  

 กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม กลาววา พิธีกรรม คือ การกระทําท่ีคนเราสมมติ
ข้ึน เปนข้ันเปนตอน มีระเบียบวิธี เพ่ือใหเปนสื่อหรือหนทางท่ีจะนํามาซ่ึงความสําเร็จในสิ่งท่ีคาดหวัง
ไว ซ่ึงทําใหเกิดความสบายใจและมีกําลังใจท่ีจะดําเนินชีวิตตอไป เชน พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา 
หรืออีกนัยหนึ่ง พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมท่ีมนุษยพ่ึงปฏิบัติตอความเชื่อทางศาสนาของตนเอง ไม
วาจะเปนศาสนาใด ๆ ก็ตามตางก็มีการปฏิบัติตอศาสนาของตน ตามความเชื่อและความศรัทธาของ
ตนเองในแตละศาสนา จึงกอใหเกิดเปน “พิธีกรรม” ทางศาสนาดวยความเชื่อและความศรัทธา๖๑  

                                           
๖๑ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หนา ๑. 



๓๖ 

 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววาพิธีกรรม หมายถึง แบบอยางของพฤติกรรมท่ี
กําหนดไวดวยกฎเกณฑหรือธรรมเนียมประเพณีใหกระทําและเพ่ือใหมีความขลัง๖๒ 

สมิทธ สระอุบล ไดกลาวไววา “พิธีกรรม” (Rituals) หมายถึง การปฏิบัติท่ีเปน
มาตรฐานทางวัฒนธรรมอันเก่ียวกับสัญลักษณท่ีกระทําในโอกาสตาง ๆ หรือหมายถึงพฤติกรรมทาง
สังคมอันละเอียดออนท่ีถูกกําหนดข้ึนโดยขนบธรรมเนียม กฎหมาย หรือระเบียบของสังคม ซ่ึง
แสดงออกถึงสัญลักษณของคุณคานิยม หรือความเชื่อ พิธีกรรมเปนรูปแบบหนึ่งของพิธีการ แตมิไดมี
ความหมายตรงกันนัก ขอแตกตางท่ีสําคัญคือพิธีการเปนการปฏิบัติในสังคมท่ีมีคนจํานวนมากกวา
หนึ่งคน แตพิธีกรรมอาจจะปฏิบัติเพียงคนเดียวก็ได นอกจากนี้ พิธีการมักจะจัดใหมีข้ึนในเหตุการณ
สําคัญ ๆ ลักษณะสําคัญของพิธีกรรมคือสวนใหญเปนเรื่องท่ีเก่ียวกับศาสนา และมักเก่ียวของกับการ
ใชสัญลักษณตาง ๆ ในการแสดงความหมาย และมีการแสดงใหเห็นความมหัศจรรย หรือความสําคัญ
ของสิ่งตาง ๆ เพ่ือใหบุคคลเกิดความเกรงขามหรือเคารพนับถือดวย๖๓  

๒.๔.๒ ลักษณะของพิธีกรรม  

พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมท่ีมนุษยถือปฏิบัติตามความเชื่อ ความศรัทธาตอศาสนา
ของตนในแตละศาสนาท่ีมีการปฏิบัติสืบทอดตอกันมากลายเปนพิธีกรรมทางศาสนา ท่ีถือวาเปน
กิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติพิธี ซ่ึงพิธีกรรมเหลานั้นสวนมากจะสัมพันธกับวิถีการดํารงชีวิตประจําวัน
มีบางพิธีกรรมไมอาจนับไดวาเปนพิธีกรรมทางศาสนา เปนความเชื่อของคนในทองถ่ินท่ีมักจะอาง
เรื่องความเชื่อท่ียึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา โดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจากยุคสู
ยุค ในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนกลายเปนประเพณีไปแลว จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน 
ข้ึนอยูกับลักษณะของทองถ่ินท้ังนั้น พิธีกรรมก็มีลักษณะแตกตางกันดังนี้ 

๒.๔.๒.๑ เนนในเรื่องจิต ซ่ึงแยกออกเปนความหมายไว ๔ ความหมายไดแก 
๑) การอางถึงบุคคลหรือสิ่งท่ีใจเทานั้นสัมผัส หรือพิสูจนได เชน อางวาแมโพสพมี

จริงความจริงนี้ เปนสิ่งท่ีจิตยอมรับ แตถาจะใหแมโพสพมาปรากฏเปนรูปรางใหตาเห็นเหมือนดังเชน
สตรีท่ัวไป ก็ไมใชสิ่งท่ีเปนไปได แมโพสพจะไมเปนท่ีประจักษดวย หู ตา จมูกลิ้น กาย แมโพสพก็เปน
ท่ีประจักษดวยใจการอางอิงบุคลิก หรือสิ่งท่ีประจักษดังกลาว ทําใหพูดอีกนัยหนึ่งไดวา องคประกอบ
ของพิธีกรรมคือภาวะเหนือธรรมชาติ หรือภาวะเหนือปกติวิสัย 

๒) การแสวงหาผลอันเปนอารมณท่ีเกิดกับจิตใจ เชนในการประกอบพิธีทําขวัญแม
โพสพ ผูประกอบพิธียอมหวังผลอันดับแรก คือความสบายใจ และความมีกําลังใจ แมขาวจะยังไมสุก
ยังเก็บเก่ียวไมไดก็ตาม แตการประกอบพิธีจะยังความเชื่อม่ันวาขาวจะสุกและเก็บเก่ียวไดเต็มเม็ด
เต็มหนวย ในเวลาประมาณสองเดือนถัดไป ความเชื่อม่ันเปนเครื่องหลอเลี้ยงใจและกายอยางหนึ่ง 

                                           
๖๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทสังคมวิทยา อังกฤษ-ไทย, ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, 

(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๔), หนา ๓๑๔. 
๖๓ สมิทธ สระอุบล, มานุษยวิทยาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๑, ( กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียน 

สโตร, ๒๕๓๔), หนา ๖๒. 



๓๗ 

 

ถาคนเราขาดสิ่งนี้ชีวิตก็ดํารงอยูเหมือนปวยเสียครึ่งหนึ่ง ปวยเพราะความกังวล และความระแวงเปน
ตน ดวยเหตุนี้พิธีกรรมจึงเปนท้ังอาหารและยาสําหรับปลูกฝงอารมณอันถึงปรารถนาตาง ๆ 

๓) การยอมรับวาใจมีอิทธิพลตอการและวัตถุภายนอก ชีวิตคนเรามีสวนประกอบ
ใหญอยู ๒ ประการคือ กายกับใจ ในยามกายปวยจิตใจก็ออนแอเศราหมอง และในขณะเดียวกันเม่ือ
ใจออนแอเศราหมอง กายก็พลอยปวย รับประทานอาหารไมไดเปนตน กายกับใจจึงมีความสัมพันธ
ตอกันและกันดังนี้ แตจะอยางไรก็ตามการท่ีจะพัฒนาใหมีความเจริญกาวหนานั้น จุดสําคัญอยูท่ีการ
พัฒนาใจ เม่ือใจมีความเขาใจมีความรูเห็นท่ีถูกตอง เราตองใหความเขาใจท่ีถูกตองเม่ือเขาเขาใจแลว
เขายอมยอมรับการเยียวยาท่ีถูกตองการเสริมสรางกําลังใจ เพ่ือความเขาใจ การการตัดสินใจ และ
การกระทําท่ีถูกตองจึงเปนสิ่งจําเปนและพิธีกรรมก็เปนสิ่งหนึ่งท่ีมนุษยสรางสรรคข้ึนเพ่ือการนี้ 

๔) การเห็นวัตถุเปนสาขาของจิต กลาวคือมิไดมองวัตถุเปนเพียงวัตถุหากแตเนน
วัตถุนั้นอันเปนองคแหงการรับรู มีชีวิตจิตใจเยี่ยงมนุษยสัตว ฉะนั้นเมล็ดขาวจึงไดรับการยกยองนับ
ถือ ไมคานท่ีหาบของขายไดรับการปดทอง เม่ือเจาของรูสึกสํานึกในความดีหรือคุณคาของสิ่งใดเขา
ยอมแสดงออกซ่ึงความสํานึก ดวยการปรนนิบัติตอสิ่งเหลานั้นเหมือนกับวาสิ่งเหลานั้น เปนสิ่งมีชีวิต
ท่ีอาจรับรูการกระทําของเขา 

๒.๔.๒.๒ เนนเรื่องสัญลักษณ ซ่ึงหมายถึง สิ่งท่ีใชแทนคาอีกสิ่งหนึ่ง เชนดอก
กุหลาบเม่ือใชสื่อความรัก เปนโดยท่ัวไปแลว สิ่งท่ีใชเปนสัญลักษณไมใชสิ่งตอเพศเดียวกับสิ่งท่ีแทน
ขาคือดอกไม ยอมไมใชสัญลักษณของดอกไมหรือ นางสาว ก. ไมใชสัญลักษณของ นางสาว ข. 
เพียงแตอาจเปนตัวแทนของกันและกันไดเทานั้น๖๔ 

สรุปไดวา พิธีกรรมนั้นมีมาชานานโดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจากยุคสู
ยุคในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนไปแลว จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน ข้ึนอยูกับลักษณะของ
ทองถ่ิน ซ่ึงในลักษณะของบางพิธีกรรม อาจมีความเหมือนและคลายกัน ข้ันตอนปฏิบัติบางข้ันตอน
เหมือนกันบางข้ันตอนก็ไมเหมือนกันแตท่ีตางกันอยางเห็นไดชัดเจนก็คือ ภาษาท่ีใชเรียกพิธีกรรมของ
แตละพ้ืนท่ีทองถ่ินเทานั้น 

๒.๔.๓ องคประกอบของพิธีกรรม 

พิธีกรรมมีความเก่ียวพันกับชีวิตของมนุษยมาเนิ่นนานตั้งแตอดีตจนกระท่ังปจจุบัน ซ่ึง
พิธีกรรมตาง ๆ เปนท่ีนาสังเกตวาพิธีกรรมตาง ๆ นั้น นับเปนองคประกอบสําคัญประการหนึ่งของ
ทุกศาสนา ท้ังนี้ เพราะพิธีกรรมเปนเสมือนเครื่องมือหลอเลี้ยงศาสนาท่ีคนท่ัวไปถือวาเปน
แหลงกําเนิดของประเพณีและวัฒนธรรมตาง ๆ ของสังคม แตกระนั้นก็ตาม การท่ีพิธีกรรมจะดํารง
อยูได ยอมตอง ไดรับการเก้ือกูลจากศาสนาเชนเดียวกัน ซ่ึงมีองคประกอบตาง ๆ ดังตอไปนี้ 

                                           
๖๔ ก่ิงแกว อัตถากร, “ลักษณะพิธีกรรมในสังคมไทย” ในเอกสารการสอนชุดไทยคดีศึกษา : อารย

ธรรมหนวยท่ี ๖-๑๑, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๒๓ ), หนา ๒-๒๒. 



๓๘ 

 

๒.๔.๓.๑ ประธานของพิธีโดยปกติผูท่ีจะเปนประธานในพิธีใดๆ ตองเปนผูใหญท่ี
เคารพนับถือในสังคมนั้น ๆ 

๒.๔.๓.๒ ผูประกอบพิธี หมายถึง ผูท่ีเปนหลักเปนหัวใจบันดาลใหพิธีดําเนินไปได 
ซ่ึงยอมแตกตางกันไปสุดแตลักษณะของพิธีพิธีกรรมบางอยาง ผูเปนประชาชนก็ประกอบพิธีเอง เชน
พิธีรดน้ําแตงงานผูเปนประธานในพิธีนั้น มักจะเปนผูสวมมงคลเจิมคูบาวสาวและรดน้ําเปนคนแรก  

๒.๔.๓.๓ ผูรวมพิธี หมายถึง ผูท่ีมารวมในพิธีเปนทางการ และจะรวมในฐานะเปน 
องคประกอบแทๆของพิธี เชน พิธีสังฆกรรมทางพระพุทธศาสนาซ่ึงจํากัดจํานวนสงฆอยางต่ํา ๔ รูป 
หรืออาจจะเปนผูรวมพิธีโดยไดรับเชิญมาเปนเกียรติ แตในบางพิธีซ่ึงเปนงานใหญ เชนพิธีสาบานของ 
ทหารก็มักจะมีผูมาชมอยางคับค่ังท้ังท่ีไมไดเชิญเปนทางการหรือแมแตพิธีเล็กๆบางอยาง หากทําใน 
พิธีเปดเผยก็มักจะมีผูมารวมดูรวมชมอยูเสมอ เพราะมนุษยเรามีความอยากรูอยากเห็นเปนปกติวิสัย  

๒.๔.๓.๔ สถานท่ีประกอบพิธี โดยท่ัวไปสถานท่ีประกอบพิธี มักจะไมถือกฎเกณฑ 
ตายตัวคงเลือกท่ีเหมาะสมแกการจัดงานเปนสําคัญ เชนพิธีทําบุญข้ึนบานใหมก็คงใชบานหลังนั้น 
นั่นเองแตยังมีพิธีกรรมทางศาสนาบางอยาง ซ่ึงจํากัดเรื่องสถานท่ีประกอบพิธี เชนเรื่องการบวชพระ  
การทําอุโบสถสังฆกรรม ทานจํากัดใหทําในท่ีแหงเดียวเรียกตามทางพระวา สีมา เวลานี้ก็คือโบสถ
นั่นเอง พิธีกรรมอยางนี้ทําท่ีอ่ืนไมไดตองทําในโบสถเทานั้น 

๒.๔.๓.๕ วันเวลาประกอบพิธี เนื่องจากการประกอบพิธีกรรมตางๆ เก่ียวกับคน
บางคนโดยเฉพาะคือผูรวมพิธีเปนทางการ ฉะนั้นกรรมการกําหนดวัน เวลาจึงเปนเรื่องสําคัญและ
โดยท่ัวไปหากวิธีนั้นเปนเรื่องเฉพาะบุคคลจัดข้ึนเอง ถาเปนเรื่องของบุคคลนั้น จะกําหนดเอาเอง
ตามท่ีเห็นวาเหมาะสม แตโดยมากเวลานี้ เจาของพิธีมักจะไมกลากําหนดเอง แตชอบไปใหโหร
กําหนดวันเวลาใหเรียกวาไปหาฤกษ ยังมีพิธีสําคัญบางอยาง ซ่ึงกําหนดวันเวลาไวแนนอนตายตัว 
ท้ังนี้เพราะวิธีท่ีจะจัดนั้นเก่ียวกับเหตุการณสําคัญของบานเมือง เชน พิธีฉลองรัฐธรรมนูญกําหนด
วันท่ี ๑๐ ธันวาคม ของทุก พิธีกรรมอีกอยางหนึ่งตองกําหนดวันไวตายตัวคือ พิธีทางศาสนา๖๕  เชน 
การทําอุโบสถตองทําทุกก่ึง เดือน คือข้ึน ๑๕ คํ่า แรม ๑๕ คํ่า วันเขาพรรษาตองทําในวันแรม ๑ คํ่า
เดือน ๘ เปนตน 

๒.๔.๓.๖ อุปกรณในการทําพิธี เรื่องนี้ก็มีความแตกตางกันไปตามลักษณะของพิธี 
พิธีท่ีมุงไปในทางเปนสิริมงคลก็จะสรรหาสิ่งท่ีถือวาเปนสิริมงคลมาเปนอุปกรณในพิธี เชน พิธีไหวครู
นอกจากจะมีอยางอ่ืนเหมือนพิธีท่ัวไปแลว โบราณยังกําหนดใหหาหญาแพรก ดอกมะเขือ มาใชใน
พิธีดวยถือวาเปนศิริมงคล๖๖  พิธีกรรมบางอยางตองการความเด็ดขาด ความศักดิ์สิทธิ์ อุปกรณของ
พิธีก็ตองใชสิ่งท่ีแสดงความเด็ดขาด หรือความศักดิ์สิทธิ์เขามารวมในพิธี เชนพิธีสาบานของทหารก็

                                           
๖๕ ประสาน ทองภักดี, พ.ท., ระบบการศึกษาของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร: ดํารงการพิมพ, 

๒๕๒๐), หนา ๕๔-๕๕. 
๖๖ อุทัย หิรัญโต, สารานุกรมศัพทสังคมวิทยา-มนุษยวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๒๖), หนา ๑๙๗. 



๓๙ 

 

ตองใชธงท่ีมีลวดลายพิเศษ และคนถืออาวุธและบางทีก็มีการสวนสนาม ซ่ึงมีท้ังคนถืออาวุธและอาวุธ
เต็มรถผานฝูงชนไปเปนตับๆ หรือพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา นอกจากมีอยางอ่ืนแลวก็ยังมีหอกดาบอัน
ศักดิ์สิทธิ์เขามารวมในพิธีดวย 

สรุปไดวา พิธีกรรม คือวิธีการกระทําอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีนําไปสูเปาหมายดวยการนอมนําจิตใจ
ใหเกิดความเลื่อมใสศรัทธา ในขณะเดียวกันพิธีกรรมเปนจุดนัดหมายท่ีจะทําใหทุกคนมีการปฏิบัติ
เปนเอกภาพ เม่ือพิธีกรรมเริ่มข้ึน ทุกคนก็พรอมท่ีจะปฏิบัติในเรื่องนั้นๆ 

พิธีกรรม จึงเปนจุดนัดพบ และเปนจุดนัดหมายโดยเฉพาะ สําหรับชุมชนหรือหมู คนใน
สังคมนั้นๆ ใหมองเห็นความสําคัญท่ีจะเริ่มการใดๆ กันอยางจริงจัง เพราะการกระทําท่ีสําคัญของ
ชุมชนหรือของสวนรวมลวนแตเปนพิธีกรรม (ceremony) ถาเก่ียวกับศาสนาเรียกวา ศาสนพิธี 
(ritual) ในแตละศาสนามีลักษณะแตกตางกันไป ตามความเชื่อในศาสนานั้น บางพิธีกรรมเกิดข้ึน
เพราะความศรัทธาพักดี แตบางพิธีกรรมก็เกิดข้ึนตามคําสั่งของผูเปนศาสดา เพราะพิธีกรรมเปน
ภาคปฏิบัติของศาสนาท่ีเห็นไดชัดก็คือ การสวด การปฏิญาณตน การเซนสรวงสังเวย เปนตน 

๒.๔.๔ ประเภทของพิธีกรรม 

พิธีกรรมตาง ๆ สามารถแยกประเภทออกเปนประเภทใหญ ๆ ได ๒ ประเภท คือ 

๒.๔.๔.๑ พิธีมงคล เปนพิธีท่ีทําเพ่ือเพ่ิมใหงานท่ีดีท่ีเปนมงคลอยูแลว เปนสิริมงคล
ยิ่งข้ึน เชนงานแตงงาน งานทําบุญข้ึนบานใหม งานทําบุญอายุ งานเชนนี้ถือเปนงานท่ีสงเสริมเรื่องท่ี
ทําใหเจริญงอกงามอยางการแตงงานก็เพ่ือใหคูบาวสาวไดอยูกินกันไปนานๆ จึงมักมีคําอวยพรสรุป
ยอดวาใหอยูครองกันจนแกเฒา ถือไมเทายอดทอง ถือกระบองยอดเพชร การทําบุญข้ึนบานใหมก็
เพ่ือใหบานนั้นเปนท่ีอยูสุขรมเย็นของคนในครอบครัว การทําบุญอายุก็เพ่ือขอใหผูนั้นมีอายุยืนยาว 
และในความยืนยาวนั้นก็ใหมีสุขภาพดีแข็งแรง ท้ัง ทางรางกาย และจิตใจ เม่ือมีกําลังภายในเขมแข็ง
ดวย เม่ือมีความมุงหมายเชนนี้ การจัดงานมงคลจึงตองสรรหาแตเรื่องท่ีจะกอสิริสวัสดิ์เขามาในงาน
เริ่มตั้งแตเรื่องประกอบพิธี และการแตงกายของผูมารวมพิธีก็ตองแตงตัวดวยสีสันท่ีเจริญตาเจริญใจ 
คําพูดท่ีเจรจากันระหวางแขกก็ใหพูดในเรื่องท่ีเปนมงคลฟงแลวรื่นหู เชนหามพูดเรื่องงานศพในงาน
แตงงาน ไมใหพูดเรื่องอัปมงคลท้ังหลายเหลานี้ เปนประเพณีท่ีถือปฏิบัติกันอยูท่ัวไป  

๒.๔.๔.๒ พิธีอวมงคล เปนพิธีลางสิ่งท่ีเรียกวาเสนียดจัญไรท่ีเกิดข้ึนมาเอง เชนงาน
ศพ งานสะเดาะเคราะหตางๆ อันสิ่งท่ีไมดีไมเปนมงคลนั้น ไมมีใครชอบไมมีใครอยากได แตมันก็เกิด
ข้ึนมาเองบางอยางก็ไมมีทางปองกันไดเลยเชน ความตาย เรื่องความตายนี้ถือเปนเรื่องอวมงคลท่ี
รายแรงมากเพราะฉะนั้นเม่ือมีการตายเกิดข้ึนในบานเรือนใด จึงตองทําพิธีกันเปนพิเศษและพิธี
เก่ียวกับการตายนี้มีกันอยู ทุกชาติ ทุกภาษา แตมีรายละเอียดแตกตางกันไปตามความเจริญของ
มนุษยในทองถ่ินนั้น ๆ๖๗  

                                           
๖๗ ประสาน ทองภักด,ี พ.ท., ระบบการศึกษาของพระพุทธเจา, หนา ๕๖. 



๔๐ 

 

นอกจากพิธีกรรมท่ีจัดเปนประเภทใหญ ๆ เหลานี้แลว ยังสามารถแบงเปนประเภท
ยอย ๆอีก ๑๐ ประเภท คือ 

๑) พิธีกรรมท่ีปฏิบัติเปนประจําวัน อาทิ สวดมนต บําเพ็ญภาวนา สรรเสริญ 
กราบไหวครูอาจารย หรือเทพยดา หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจําสํานักหรือโบสถ ฯลฯ 

๒) พิธีกรรมท่ีปฏิบัติเปนครั้งคราว เปนการกระทําในกรณีท่ีสถานการณยังไม
อํานวยหรือพิธีกรรมท่ีกระทําเปนปฐมฤกษ เชน พิธีการวางศิลาฤกษ พิธีการบวงสรวงพระภูมิเจาท่ี 
พิธีการอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์มาสถิตชั่วคราวแลวเชิญกลับ ฯลฯ 

๓) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการชําระลางบาป เปนพิธีกรรมท่ีมีเกิดข้ึนในประเทศจีน 
และอินเดีย วันกระทําพิธีจะเปนวันกอนวันเพ็ญและเดือนแรมในแตละเดือน และในชวงกอนกระทํา
พิธีกรรมท่ีสําคัญ 

๔) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการเลี้ยง ราชบัณฑิต พราหมณ หรือนักปราชญ ในวาระ
สําคัญของผูประสงคเปนเจาภาพ 

๕) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับผูท่ีลวงลับไปแลว 
๖) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการเบิกปฐมฤกษ ดวยการกระทําในฤกษงามยามดี

สําหรับสถานท่ีการทํางาน หรือของนั้นอันเปนการแสดงถึงการเริ่มตน 
๗) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับประเพณี เปนพิธีท่ีหนวยงานราชการ หรือประชาชนสวน

ใหญเปนผูกําหนดวัน โดยประชุมกัน เชน วันพืชมงคล ประเพณีทําขวัญขาว ฯลฯ 
๘) พิธีกรรมเฉพาะบุคคล จะเปนการกระทําในโอกาสอันพึงเกิดความปติ เชน 

การตั้งศาลพระภูมิเจาท่ี โกนจุก แตงงาน ฯลฯ โดยมากมักถือเอาวันฤกษดี ซ่ึงถูกโฉลกกับผูเปน
เจาของงานพิธีนั้น ๆ เพ่ือเสริมขวัญและกําลังใจ 

๙) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการออนวอนพระเจา เพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคลและ
สมหวังเชน พิธีการบนบานศาลกลาว พิธีกรรมบูชาเพ่ือขอบุตร ฯลฯ 

๑๐) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการพลีสุกรรม หรือการบูชาครู หรืองานพิธีประจําป จะ
กระทํากันเพียงปละหนึ่งครั้ง เชน พิธีตรียัมพวาย พิธีพลีสุกรรมของพรหมสถาน ฯลฯ โดยพิธีตรียัมพ
วายเปนวันท่ีมหาเทพเสด็จสูโลกมนุษยและวันพลีสุกรรมเปนวันข้ึนปใหมของไทยโบราณ 

พิธีกรรมและความเชื่อนั้น มีมาชานานโดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจาก
ยุคสูยุค ในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนกลายเปนประเพณีไปแลว จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน 
ข้ึนอยูกับลักษณะของทองถ่ินอาจมีความเหมือนและคลายกัน ข้ันตอนปฏิบัติบางข้ันตอนเหมือนกัน
บางข้ันตอนก็ไมเหมือนกัน แตท่ีตางกันอยางเห็นไดชัดเจนก็คือ ภาษาท่ีใชเรียก พิธีกรรมดังเชน 
ภาษาท่ีเรียกเก่ียวกับการเทศนมหาชาติ ภาคกลางเรียกเทศนมหาชาติ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ งาน
ทําบุญพระเวส โดยเฉพาะภาษาถ่ินจังหวัดรอยเอ็ดเรียกชื่อวา ทําบุญผะเหวส ท้ังสองงานเปน



๔๑ 

 

เดียวกัน คือ งานทําบุญพระเวสสันดรหรือการเทศนมหาชาตินั่นเอง ตางกันเฉพาะภาษาเรียกตาม
ลักษณะของทองถ่ิน๖๘ 

๒.๕ แนวคิดเร่ืองการบูชา 

เม่ือมีการใหความสําคัญตอสิ่งใดสิ่งหนึ่งแลว ยอมตองการแสดงออกถึงความจริงใจนั้น ๆ 
การบูชาจึงเปนการแสดงความเคารพ ความนับถือ สักการะ ความเชื่อความยําเกรง ความจงรักภักดี  
ซ่ึงเปนการแสดงออกทางกาย และวาจาดวยความบริสุทธิ์ใจท่ีมีตอบุคคลหรือสิ่งท่ีตัวเองเคารพนับถือ
ดวยความสํานึกและเทิดทูนดวยความนอบนอมและดวยการให ซ่ึงนักวิจัยไดทําการศึกษาดังตอไปนี้ 

๒.๕.๑ ความหมายของการบูชา 

การท่ีจะแสดงความจริงใจในการเคารพนับถือสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตนมีศรัทธาอยางแรงกลา
โดยการปฏิบัติหรือทําการบูชานั้น มีนักวิชาการและนักการศาสนาไดใหความหมายดังนี้ 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายวา การแสดงความเคารพตอบุคคล หรือสิ่งท่ีนับถือ
ดวยเครื่องสักการะ มีดอกไมธูปเทียน เปนตน เชนบูชาพระ บูชาเทวดา บูชาไฟ, การยกยองเทิดทูล
ดวยความนับถือหรือเสื่อมใสในความรูความสามารถ เชนบูชาวีรบุรุษ บูชาความรูบูชาฝมือ๖๙ 

 พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ ไดอธิบายไววา การบูชาเพ่ือใหเกิดความปลอดภัย ใน
ชีวิต เม่ือมีอันตรายนาสะพึงกลัวเกิดข้ึน มีความสะทกสะทานลังเลใจ เพ่ือหวังใหรักษาใหปลอดภัย
ปองกันใหจึงมีการบูชาออนวอน เปนตน๗๐ 

พระอุดรคณาธิการ(ชวินทร สระคํา) ไดอธิบายวา การบูชาคือการสวดขับกลอม
สรรเสริญ เพ่ือใหเทพเจาโปรดปรานและชวยเหลือตน เทากับเปนการออนวอนขอความเห็นใจหรือ
ขอพรจากพระเจา๗๑ 

เสฐียรโกเศส ไดอธิบายไววา การบูชาพระเจาผูซ่ึงมีทิพยอํานาจอยูเหนือธรรมชาติดวย
ความเคารพเกรงกลัว ซ่ึงแสดงออกมาดวยกิริยาอาการของผูเลื่อมใสวามีความเคารพเกรงกลัวตอ
พระเจาหรือสิ่งท่ีมีอํานาจอยูเหนือโลก ซ่ึงบอกใหผูเชื่อรูไดดวยปญญาความรูสึกเกิดข้ึนเองดวยสหัช
ชาปญญา (intuition) วาตองมีอยูเปนรูปรางอยางหนึ่ง และตองเปนผูสราง และเปนผูกําหนดวิถีชีวิต
ของมนุษยใหมีอยูเปนอยู๗๒ 

                                           
๖๘ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หนา ๙-๑๐. 
๖๙ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หนา ๖๓๔. 
๗๐ พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ, คติความเชื่อของชาวอีสาน, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๕. 
๗๑ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร สระคํา), ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๔๕-๔๖. 
๗๒ เสถียร โกเศศ, ลัทธิศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๖), หนา ๕. 



๔๒ 

 

ดนัย  ไชยโยธา  ไดใหความหมายไววา “บูชา หมายถึง การแสดงความเคารพยกยอง  
เชิดชู เลื่อมใสบุคคล ผูมีคุณความดี มีคุณธรรมดวยความบริสุทธิ์ใจและจริงใจเรียกวา บูชา”๗๓ 

เทพพร  มังธานี  หความหมายคําวา “บูชา” วา หมายถึง “การทําดวยความจริงใจดวย
ความเลื่อมใสในความรูความสามารถและคุณธรรมจริยธรรมของบุคคลนั้น ๆ”๗๔ 

ปน มุทุกันต ไดอธิบายไววา การบูชาหมายถึงการปฏิบัติ ๓ อยาง คือ 

๑. ปคคัยหะ คือการยกยองเชิดชูสนับสนุน เชียร 

๒. สักการะ คือการบูชาดวยสิ่งของมีดอกไมธูป เทียน โคมไฟ ธงทิว และอ่ืน ๆ ตาม
ความนิยม 

๓. สัมมานะ คือการบูชาดวยการยอมรับนับถือ เชน ชาวพุทธยอมรับนับถือ พระ
รัตนตรัย ชาวคริสตยอมรับนับถือพระยะโฮวา หรือพระเยซู เปนตน๗๕ 

สรุปไดวา การบูชาคือการนับถือ บูชา สักการะ การแสดงความเคารพ นอบนอมตอ
บุคคลหรือสิ่งท่ีนับถือเสื่อมใสดวยเห็นคุณคาและความสําคัญของบุคคลหรือสิ่งท่ีนับถือดวยการ
แสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ เคารพนับถืออยางจริงใจ การสวดสรรเสริญ สวดขอพร การ
ขอรองออนวอน สิ่งท่ีมีอํานาจเหนือตน เพ่ือใหเกิดความสวัสดิภาพในชีวิตและมีโชคดี เปนการแสดง
กิริยาอาการท่ีเลื่อมใสจากใจจริง 

๒.๕.๒ บอเกิดของการบูชา 

๒.๕.๒.๑ ความเชื่อดั้งเดิม เม่ือกลาวถึงการบูชาจําเปนตองกลาวถึงเรื่องความเชื่อ
ดวย สมัยกอนมนุษยยังไมมีสติปญญาท่ีจะเขาใจเหตุการณตางๆไดดีพอ จึงนับถือแมน้ํา ภูเขา ตนไม
พระจันทรพระอาทิตยดวงดาวตาง ๆ และทุก ๆ สิ่งในเอกภพวามีชีวิต โดยเชื่อวาสิ่งตาง ๆ ในโลกมี
ฤทธิ์มีอํานาจมากมาย สามารถท่ีจะดลบันดาล ใหคุณใหโทษ การบูชาเกิดข้ึนเพราะมนุษยมีความเชื่อ
เปนความเชื่อเปนเรื่องทางจิตใจ จึงมีการบูชาบวงสรวง กราบไหวเคารพ จนกลายมาเปนความเชื่อท่ี
ฝงลึกอยูในจิตใจของมนุษยตลอดมาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันเม่ือมีความเชื่อตอสิ่งท่ีเขาใจวามีอํานาจ
สูงสุดในการดลบันดาลจึงมีการบูชา บอเกิดของการบูชามีดังนี้ 

๑) การบูชาดวยการยอมรับอํานาจความศักดิ์สิทธิ์ของธรรมชาติ ตั้งแตมนุษย
เกิดมาในโลกเห็นธรรมชาติรอบตัว ไมรู ไมเขาใจ วามีไดอยางไร เพราะเหตุใด เม่ือเกิดความรอน 
ความหิว ความกระหายเม่ือลืมตาดูโลกเห็นความมืด ความสวาง ดวงอาทิตยดวงจันทรดวงดาว พายุ
ฝนตก ฟารอง ไมทราบเหตุผลวาเกิดไดอยางไร เพราะอะไรเกิดความสงสัย และหวาดกลัวภัย โดย

                                           
๗๓ ดนัย  ไชยโยธา, พจนานุกรมพุทธศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๔๓), 

หนา ๑๒๕. 
๗๔ เทพพร  มังธานี, มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: เลี่ยงเซียง, ๒๕๔๑), หนา ๓๑. 
๗๕ ปน มุทุกันต, มงคลชีวิตภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพรุงเรืองธรรม, ๒๕๐๒), หนา ๑๖๐.  



๔๓ 

 

เชื่อวาสิ่งท่ีเห็นนั้นเกิดจากพระเจาโดยเขาใจวาเปนผูอยูเบื้องหลัง ปรากฏการณตางๆตองมีผูมีอํานาจ
บังคับ คือมนุษยใสความเชื่อ ความรูสึกใหแกธรรมชาติ๗๖ 

๒) การบูชาวิญญาณ ผีปศาจ ซ่ึงมีอํานาจลึกลับ การออนวอนบูชาเพ่ือให
วิญญาณ ภูต ผีปศาจ ซึงมีอํานาจลึกลับพอใจจะไดชวยเหลือตนใหพนจากอันตราย หรือประสบ
ความสุขความสําเร็จได๗๗ 

๓) การบูชาพระจันทรพระอาทิตยดวงดาวตาง ๆ การเชื่อวาพระจันทรพระ
อาทิตยและดวงดาวตางๆ ใหแสงสวางแกโลกมากมาย ท้ังมนุษยและหมูสัตวตางก็ไดรับประโยชนจาก
พระจันทรพระอาทิตยและดวงดาวตลอดจนเชื่อวาสิ่งเหลานั้นมีอํานาจพิเศษโดยมีเทพเจาเปนผูรักษา 
คือรักษาโลกมนุษยอยูเชนมีพระอัคนีประจําโลกพระวายุประจําสัตว พระอาทิตยประจําทองฟาและมี 
ปรากฏการณในรูปพระจันทร พระอาทิตย๗๘  

๔) การบูชาธาตุประจําโลก มนุษยโบราณมีความเชื่อวา โลกใบนี้ ประกอบกัน
ข้ึนดวยธาตุท้ังหลาย เชนธาตุดินธาตุน้ําธาตุไฟ และธาตุลม หรืออากาศธาตุเชื่อวา ผืนแผนดินเปน
มารดาของโลก เพราะพืช สัตว ไดอาศัยแผนดินเกิด แมน้ําและน้ําบนพ้ืนโลก ใหความอุดมสมบูรณ
ความชุมชื้น ทองฟา อากาศเปนท่ีอยูอาศัยของดวงจันทรดวงอาทิตยและหมูดวงดาวตางๆ สิ่งเหลานี้
นับวาเปนความเชื่อของคนในสมัยกอน ดังนั้นจึงมีการบูชา ธาตุตาง ๆ ประจําโลก 

๕) การบูชาวิญญาณของบรรพบุรุษ การบูชาบรรพบุรุษ ท่ีลวงลับไปแลว โดย
มนุษยมีความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณของผูท่ีรักและเคารพ ซ่ึงลวงลับไปแลวเชน พอ แมปูยา ตา ยาย 
หรือผูนําเผา พระมหากษัตริยเพราะในขณะท่ีบุคคลเหลานี้ยังมีชีวิตไดทําประโยชนใหมากมาย เม่ือ
ทานเหลานี้ตายจากไป จึงเปนหนาท่ีของคนท่ี อยูเบื้องหลังในฐานะท่ีมีความสัมพันธเก่ียวเนื่องกันใน
สายเครือญาติจะตองมีการบูชาเซนไหวกันอยูเสมอ และทําการบูชาดวย วัตถุสิ่งของสงไปใหทําเพราะ
การระลึกถึงบุญคุณท่ีทานเหลานั้นเคยทํากับตนมากอน ถาใครไมปฏิบัติใหถูกตองตามความเชื่อก็
อาจจะไดรับโทษตาง ๆ นานาจึงเปนเหตุใหมีการกราบไหวบูชาบรรพบุรุษ ความเชื่อเรื่องภูตผี 
วิญญาณ วามีอิทธิฤทธิ์ท่ีจะบันดาลสุขสวัสดีมาให และหากทําใหผีโกรธก็จะนําความทุกขยากความ
ลําบากมาใหดวย เม่ือมีการพูดถึงและทําการกราบไหว เชนสักการะ บูชา บอยเขา ๆ ก็ปลูกความเชื่อ
ลึกลงไปในสํานึกของแตละคนจนไมสามารถถอดถอนไดเม่ือมีความเชื่อเต็มท่ีแลว จะทําสิ่งท่ีตน
ตองการมากข้ึนกวาเดิมความเชื่อวาเปนพ้ืนฐานแหงความนับถือบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์๗๙ 

                                           
๗๖ มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๑๔๐. 
๗๗ พระมหาหมวด สุกฺกธมฺโม, “ศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องความเคารพในพุทธศาสนา”,

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา 
๑๕. 

๗๘ มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ, หนา ๑๔๒.  
๗๙ มณี พยอมยงค, ความเชื่อของคนไทย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

๒๕๓๖), หนา ๗๐. 



๔๔ 

 

๖) การเชื่อเรื่องสัญลักษณและเครื่องรางของขลัง ความเชื่อในเรื่องสัญลักษณ
ทางศาสนา หรือสิ่งของ เครื่องใชของบุคคลพิเศษท่ีเราเคารพนับถือ ท่ีตอมาไดกลายมาเปนเครื่องราง
ของขลัง ใหคนเคารพบูชา ความเชื่อเหลานี้เกิดจากความพอใจท่ีจะนําวัตถุสิ่งของ หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง 
ท่ีตนมีความเคารพเชื่อม่ันวาจะสามารถปองกันอันตรายไดเชนรูปเหมือนผูท่ีเราเคารพ รูปสัตวตนไม
เปนตน มาเปนเครื่องหมาย นําไปไวบูชาสําหรับตน หรือนําไปเปนสัญลักษณประจําตระกูล ประจํา
เผาของตน สิ่งเหลานี้เริ่มตนเปนเพียงเครื่องหมายธรรมดา ตอมาไดกลายมาเปนเครื่องรางของขลัง มี
ไวสําหรับปองกันอันตรายตาง ๆ รวมไปถึงใหโชค ลาภ ใหความสุข ความสําเร็จแกคนท่ีบูชาได ความ
เชื่อสิ่งศักดิ์สิทธ เปนความเชื่อถือในสิ่งลึกลับท่ีมีอํานาจเหนือมนุษยธรรมดา อันจัดวาเปนสวนหนึ่ง
ของไสยศาตร คนโบราณไมวาชาติใดตางก็มีความเชื่อในเรื่องนี้กันท้ังนั้น โดยเชื่อวาเปนสิ่งมีอํานาจ
สามารถดลบันดาลใหเกิดเหตุการณตาง ๆ ไดอยางมหัศจรรย๘๐ 

๗) ความเชื่อเรื่องภพภูมิใตดิน มนุษยตั้งแตโบราณมามีความเชื่อเรื่องภพภูมิท่ี
อยูใตดิน โดยมีความเชื่อวา ใตแผนดินนี้ลงไปเปนท่ีมืด นากลัว เปนท่ีอยูอาศัยของคนท่ีทําความชั่ว
เชื่อวาเม่ือคนเหลานั้นตายไปแลวก็จะไปเกิดตรงนั้น ท่ีเรียกวานรก เปนสถานท่ีซ่ึงหาความราเริงไมได 
มีแตการไดรับทุกขทรมาน คนท่ีทําความชั่วเม่ือตายไปแลววิญญาณจะไปเกิดท่ีนั้น และจะรอคอยวัน
เวลาท่ีจะพนจากโลกแหงความมืดมิดนั้น ไปสูโลกท่ีมีแตความสวางไสว๘๑ 

ความเชื่อเหลานี้ ยังไดรับการปฏิบัติสืบทอดกันมาจนถึงปจจุบัน บางครั้งแมจะ
ปราศจากเหตุผลไปบาง แตก็ไดรับการปฏิบัติสืบตอกันมา ในปจจุบันความเชื่อเหลานี้ ก็ยังคงมีอยู 
เม่ือเวลาเกิดปญหาตาง ๆ เกิดความทุกขความเดือดรอนหรือตองการประสบความสุขความสําเร็จ ก็
ยังมีการกราบไหวบูชา ออนวอน ขอพรขออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ เพ่ือดลบันดาลใหพนจากปญหา 
ดวยความเชื่อ สิ่งศักดิ์สิทธิ์มีจริง และดลบันดาลไดจริง มีอิทธิพลอยูในจิตใจของมนุษยเรื่อยมา 

๒.๕.๒.๒ ความศรัทธาและความกลัว คําวา ศรัทธา เปนคําภาษาสันสฤต ตรงกับคํา
ภาษาบาลีวา สทฺธา เปนอิตถีลิงคแปลวาความเชื่อ มีความหมายเฉพาะคํา คือท่ีชื่อวาศรัทธา เพราะ
เปนธรรมชาติตั้งม่ัน๘๒ ท่ีชื่อวาศรัทธาเพราะเปนเหตุใหบุคคลตั้งจิตชอบ๘๓ ตั้งแตแรกเกิดมามนุษยมี
ศรัทธาเกิดข้ึนมาเพราะความกลัว และมีความตองการใหมีชีวิตรอดพนจากภยันตรายตางๆ เปน
พ้ืนฐาน จึงพากันแสวงหาวิธีท่ีจะเอาชนะความกลัว และวิธีทําใหชีวิตของตนและพวกพองอยูรอด 
ดังนั้น มนุษยจึงตองสรางศรัทธา ความเชื่อใหเกิดข้ึน อันแสดงใหเห็นวามนุษยมีศรัทธาตั้งแตเกิดและ
มีมาตั้งแตยุคโบราณ คือ 

                                           
๘๐ เรื่องเดียวกัน หนา ๑๑๑-๑๑๒. 
๘๑ เสฐียร พันธรงัษี, ศาสนาโบราณ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา๑๗-๓๓. 
๘๒ “สยํ สทฺทหติ สทฺธา” มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, สัททนีติปกรณ สุตตมาลา (ฉบับภูมิพโล), 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล, ๒๕๒๕), หนา ๔๐๔. 
๘๓ “สมฺมา จิตฺตํนิเธติเอตายาติสทฺธา” เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐๔. 



๔๕ 

 

๑) ศรัทธาในวัตถุหรือสิ่งอ่ืน บุคคลอ่ืนคือมนุษยศรัทธาในธรรมชาติ หรือสิ่งอ่ืนท่ี
มีอํานาจเหนือตน เชน พระจันทรพระอาทิตยตนไมภูเขา เปนตน คนสมัยกอนเชื่อวา สิ่งเหลานี้มีฤทธิ์
มีอํานาจพิเศษ ท่ีจะสามารถชวยเหลือตนเองใหปลอดภัย และใหประสบในสิ่งท่ีปรารถนา 

๒) ศรัทธาเชื่อม่ันในตนเอง คือเชื่อวาตนเองเปนเจาของฤทธิ์อํานาจ ผูอ่ืน สิ่งอ่ืน 
จะดลบันดาลใหไมได ตนเองเปนผูทําข้ึนเอง ความสุข หรือความสําเร็จ เปนผลจากการกระทําของ
ตนเอง๘๔ 

ความเชื่อตาง ๆ ท่ีมนุษยนํามาแสดงออกในรูปของพิธีกรรมและการบูชามี ๒ 
ลักษณะคือ 

๑) ความเชื่อท่ีเปนเทวนิยม คือความเชื่อท่ีเก่ียวกับอํานาจสูงสุดของพระเจา 
เชื่อวาเทพเจาตางๆ มีอํานาจอยูเหนือมนุษยสามารถควบคุมดูแลพฤติกรรมของมนุษยไดโดยมี
ขอเสนอวา หากประพฤติดีปฏิบัติชอบตอพระเจา เม่ือตายไปแลวยอมไดไปอยูกับเทพเจา หรือหาก
ยังมีชีวิตอยูก็จะไดมีเทพเจาคุมครองปองกันอันตรายตาง ๆ ได 

๒) ความเชื่อท่ีเปนอเทวนิยม คือมีความเชื่อเก่ียวกับการประพฤติปฏิบัติตามกฏ
ของศีลธรรม ดวยขอเสนอท่ีวา มนุษยตองการผลอยางไร ก็ตองทําเหตุ เพ่ือใหเกิดผลนั้น มนุษย
สามารถท่ีจะพัฒนาตนเองใหประสบกับความสุขความสําเร็จไดดวยความเพียรพยายามและการทําดี
ของตน ไมตองออนวอน หรือรอคอยใหเทพเจาดลบันดาลให๘๕ 

๒.๕.๒.๓ การบูชาของพราหมณสมัยโบราณ คนอินเดียสมัยโบราณมีความเชื่อใน
เรื่องพระเจาสรางโลกและสรางสรรพสิ่งท้ังหลายท่ีมีอยูในโลก มีความเชื่อในความมีอํานาจของพระ
เจาวาสามารถท่ีจะดลบันดาลใหมี ใหเปนอะไรก็ได คนอินเดียจึงมีการบูชา เซนสรวงพระเจาเหลานั้น
โดยวิธีการตาง ๆ ตามความเชื่อของตน การบูชาเปนสิ่งท่ีดีท่ีสมควรกระทํา เม่ือเรากระทําอยาง
ถูกตอง คือบูชาคนท่ีควรบูชา วัตถุท่ีควรบูชายอมเปนเหตุนําความสุข ความเจริญมาใหแตถาทําผิด 
แทนท่ีจะเปนคุณกลับเปนโทษ นําความเสื่อม ความเสียหายมาใหก็เปนไดการบูชานั้นทานกลาวไวมี
ลักษณะ ๔ ประการ คือ 

๑) สักการะ คือการบูชาดวยเครื่องสักการะ มีดอกไมธูปเทียน เครื่องอุปโภค
บริโภคตลอดถึงการแสดงกิริยาสุภาพ วาจาสุภาพ และจิตใจสุภาพออนโยน มีเมตตา 

๒) ครุการะ คือการทําการบูชาดวยการมอบความรักความหวงใย เชน บุตรมี
ความรักความหวงใยในบิดามารดา พยายามรักษาน้ําใจทาน ทําตนใหเปนท่ีเบาใจ อยางนี้เปนตน
เรียกวาครุการะ 

๓) มานนะ คือการบูชาดวยการทําความเคารพ นับถือ คือ นับถือความดียกยอง
เชิดชูใหเปนท่ีนับหนาถือตา แสดงกิริยา วาจาดีงามตอกัน เปนตน 

                                           
๘๔ เสฐียร พันธรงัษี, ศาสนาโบราณ, หนา ๓๔. 
๘๕ พระมลิ กิตฺติปาโล, “ความสําคัญของศรัทธาในคําสอนของพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๙๗. 



๔๖ 

 

๔) วันทนา คือ การบูชา ดวยการกราบไหวและชมเชย แตการบูชาดวยการ
กราบไหวนั้นหมายถึง ความชมเชย ยกยองสรรเสริญคุณความดี๘๖ 

๒.๕.๒.๔ การบูชาเทพเจา พระอัคนี คือ เทพเจาแหงไฟ ซ่ึงไฟเปนท่ีเคารพบูชาของ  
พวกพราหมณทําหนาท่ีสื่อกลางระหวางมนุษยกับเทพเจาบนสวรรค เพราะพราหมณ คือ ผูทําพิธี
บูชาเทพจา ในขณะท่ีเทพอัคนีเปนเสมือนสื่อกลางหรือทูต ผูสื่อการทําพิธีกรรมการบูชาจากมนุษย
ไปสูเทพเจาตาง ๆ โดยจะเห็นไดวา การทําพิธีตาง ๆ มักใชไฟเปนสื่อกลาง๘๗ สังคมอินเดียสมัย
โบราณมีการนับถือเทพเจาหลายองค สมัยนั้นพวกอารยันเคารพนับถือและนิยมในเรื่องการบูชาไฟ 
จนตอมาไฟท่ีพวกอารยันบูชาไดกลายมาเปนเทพเจาท่ีสําคัญยิ่งองคหนึ่งเรียกวาเทพอัคนีพระอัคนีนั้น
มี ๗ ลิ้น เพ่ือแลบเลียเนยท่ีใชในการบูชายัญหรือพิธีบูชา๘๘ 

ชาวอารยัน สมัยนั้นนับถือเทพเจาท่ีสําคัญ ๓ องค คือ 
๑) นับถือพระอัคนี วาเปนใหญ เหนือโลก 
๒) นับถือพระวายุ วาเปนใหญ เหนืออากาศ 
๓) นับถือพระสุริยเทพ วาเปนใหญ เหนือทองฟา 

หลวงวิจิตรวาทการ ไดแสดงทัศนะในเรื่องนี้ไววา พระอัคนี มีหนาท่ีเปนสื่อกลางใน
การทําความดี ความชั่วของมนุษย เพราะฉะนั้น ในการทําความดีทุกอยาง มนุษยจึงตองใชไฟเสมอ 
เชน การเซนสรวงบูชา การสวดมนตภาวนาทุกประเภท ตองจุดธูป จุดเทียน เพ่ือใหพระอัคนีเปน
พยานไววา ไดกระทําอยางนี้อยางนั้น ผูท่ีมีความดีตลอดยอมตามไฟไวในท่ีบูชา โดยไมยอมใหดับ
เพ่ือใหพระอัคนีเปนพยาน คอยเตือนสติไมใหทําความชั่ว ใหทําความดีไวเสมอ จะเห็นไดจากคนท่ีทํา
ไมดี ท่ีตองละอาย มักทําในท่ีมิดชิดเรนลับ เพราะกลัวคนรู คนเห็น เพราะกลัวพระอัคนีจะรู จะ
เห็น๘๙ 

๒.๕.๒.๕ การบูชายัญ เปนการบูชาอยางหนึ่งซ่ึงมีรูปแบบหลากหลาย เปนพิธีกรรม
ทางศาสนาพราหมณซ่ึงปรากฏเดนชัดกวาลัทธิศาสนาอ่ืน ๆ การบูชายัญนั้นมีมาตั้งแตสมัยเริ่มมี
มนุษยชาติถือเปนสัญชาตญาณดั้งเดิมท่ีฝงรากลึกลงในธรรมชาติของมนุษย๙๐ เปนพิธีกรรมการเซน
สรวงดวยวิธีฆาคนหรือสัตวเปนเครื่องบูชา การบูชายัญในสมัยโบราณ ไดถูกถายทอดกันมาเรื่อย ๆ 

                                           
๘๖ มงฺคล. (บาลี) ๑/๖๙/๗๕, มงฺคล. (ไทย )๑/๖๙/๑๑๒. 
๘๗ สาวิตรี เจริญพงศ, อินเดียต้ังแตสมัยโบราณถึงหลังไดรับเอกราช, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๖๖. 
๘๘ จํานงค ทองประเสริฐ, ปรัชญาประยุกต ชุดอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: ตนออ จํากัด, ๒๕๓๙),

หนา ๒๕๕. 
๘๙ หลวงวิจิตรวาทการ, ศาสนาสากล เปรียบเทียบศาสนา ลัทธิและปรัชญาตาง ๆ ท่ัวโลก, 

(ม.ป.ป.), หนา ๒๘๖-๒๘๙. 
๙๐ SGF. Brandon, A Dictionary of Comparative Religion, (Great Britain London & 

rescot,n.d.), p. 545.  



๔๗ 

 

เปนประเพณีนิยมสืบเนื่องกันมาชานาน มนุษยบูชายัญ เพราะมีความเชื่อวา เทพเจาคือผูดลบันดาล
ภัยพิบัติรวมท้ังความสุขใหแกมนุษยไดและความเชื่อท่ีวาเม่ือตายไปแลวก็จะไดไปอยูรวมกับเทพเจา
จึงเชื่อและเลือกทําพิธีบูชายัญเพ่ือใหเทพเจาเกิดความพึงพอใจ ดลบันดาลทุกสิ่งใหตามท่ีตน
ปรารถนา อันเนื่องมาจากธรรมชาติของมนุษยคือความกลัวภัย ซ่ึงเกิดจากปรากฏการณทาง
ธรรมชาติท่ีตนไมรูเชน ฝนตก ฟารอง แผนดินไหว น้ําทวม 

การบูชายัญสวนใหญมักใชไฟประกอบในพิธีการบูชา จึงเรียกวา การบูชาไฟ ซ่ึงถือ
วาเปนพิธีกรรมท่ีมีความขลังและศักดิ์สิทธิ์หากทําใหถูกตองตามหลักการจริงๆยอมสามารถท่ีจะทําให
เทพเจาอํานวยผลในสิ่งท่ีปรารถนาไดการบูชายัญจึงมีสําคัญอยางยิ่งท่ีไดรับการสืบทอดมาแตโบราณ 
มนุษยไดยึดถือปฏิบัติรักษาสืบทอดกันมาโดยมีคติวา พระประชาบดีเปนเทพเจาผูสรางสัตวโลก
ท้ังหลาย จึงไดทรงบําเพ็ญตบะและไดประทานใหกําเนิดเทพอัคนีออกจากพระโอษฐของพระองค
เพราะเหตุท่ีเทพอัคนีเกิดจากพระโอษฐนั้น เทพอัคนีจึงเปนเทพเสวยอาหารและเปนเทพองคแรกท่ี
ประชาบดีสรางข้ึนจึงไดนามวา อัคนี๙๑ 

สังคมอินเดียในสมัยโบราณยังมีความนิยมในเรื่องของการฆาสัตวบูชายัญกันอยูมาก
เพราะมีความเชื่อกันวาการใชสัตวบูชายัญเปนพิธีการท่ีดีจะทําใหพระเจาหรือเทพเจาพอใจ จะไดไม
ทําใหเกิดภัยพิบัติหรือบันดาลใหเกิดความสุข ไดสิ่งท่ีขอสมปราถนาแกผูทีทําการบูชาและผูบูชายังจะ
ไดพนจากบาปกรรมท้ังมวลท่ีเคยทํามา ดังนั้นจึงนิยมนําสัตวตางๆมาถวายตอหนาพระพักษเทวรูป 
แลวฆาสัตวเพ่ือใชเลือดมาเปนเครื่องสังเวยเทพเจาดังกลาว สัตวท่ีนิยมในการบูชายัญไดแกแพะ แกะ 
มา เปนตน๙๒ ดังปรากฏใน ยัญญสูตร พระสูตรท่ีวาดวยเรื่องการบูชายัญ เรื่องนี้เกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถี
เม่ือ พระเจาปเสนทิโกศลไดตระเตรียมการบูชามหายัญ คือ รับสั่งใหจับโคตัวผู๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวผู
๕๐๐ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และแกะ ๕๐๐ ตัว ไปผูกไวท่ีหลักเพ่ือบูชายัญ พวก
ขาราชบริพาร ผูเปนทาส คนใชหรือกรรมกร เหลานั้นเม่ือถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม รองไห 
ออนวอนอยูเวลาเชา ภิกษุจํานวนมากเขาไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถีเม่ือกลับมาและฉันภัตตาหาร
เสร็จแลว เขาไปเฝาพระผูมีพระภาคไดกราบทูลเรื่องท่ีไดพบเห็นการตระเตรียมจะฆาสัตวจํานวนมาก
แลวนํามาบูชายัญใหทรงทราบ พระผูมีพระภาคจึงไดตรัสวา มหายัญท่ีมีการฆามากมาย คือ อัสวเมธ 
บุรุษเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ  ไมมีผลมาก เพราะ พระอริยะผูปฏิบัติชอบยอมไม
เก่ียวของกับยัญท่ีมีการฆาแพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ สวนยัญใด ไมมีการฆา เปนประโยชน
ประชาชนบูชาทุกเม่ือ คือ ไมมีการฆาแพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ พระอริยะผูปฏิบัติชอบยอม
เก่ียวของกับยัญนั้น นักปราชญพึงบูชายัญนั้น ท่ีมีผลมาก เพราะเม่ือบูชายัญนั้น ยอมมีแตความดีไมมี
ความชั่ว ยัญยอมแพรหลาย และเทวดาก็ยังเลื่อมใส๙๓ 

                                           
๙๑ สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๐), หนา ๒๐–๒๑. 
๙๒ มาณพ นักการเรียน, พระพุทธศาสนากับสิ่งแดลอมศึกษา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๖๒-๖๔. 
๙๓ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๘–๑๓๙. 



๔๘ 

 

สรุปไดวา การบูชา เปนการแสดงความเคารพ การกราบไหวตาง ๆ ใหความสําคัญตอสิ่ง
นั้น เปนความเชื่อศรัทธาท่ีมีตอสิ่งนั้น ๆ ซ่ึงมีอยูในตัวของมนุษยแตละบุคคลและคนในสังคม ท่ีมีตอ
บุคคลหรือธรรมชาติ และยินดีพรอมท่ีจะปฏิบัติตามหรือกราบไหวบูชาดวยความจริงใจ เพราะ
ศรัทธาแลวก็มีการปฏิบัติตามคําสอน มีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเรียกวา การบูชา  สิ่ง
เหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากตองการหาท่ีพ่ึงทางจิตใจเพ่ือประโยชน คือ ความสุขของตนเองและคนใน
สังคมสวนรวม   

๒.๕.๓ ความสําคัญของการบูชา 

การบูชา คือ การยกยองเชิดชูดวยความบริสุทธิ์ใจเปนหลักธรรมท่ีสําคัญอีกขอหนึ่งใน
การประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคม เพราะมนุษยมีการอยูรวมกันเปนหมูเปน
คณะเริ่มตั้งแตครอบครัวหมูบานประเทศตลอดจนถึงเพ่ือนรวมโลกการบูชาเปนคุณธรรมท่ีตองปฏิบัติ
ตอกันในสังคม การบูชาเปนลักษณะของบัณฑิตการยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของคนอ่ืนแลวทํา
การบูชาบงบอกถึงความเปนคนดีท้ังผูทําการบูชาและผูรับการบูชา คุณสมบัติอันยิ่งใหญก็จะเกิดข้ึน
การบูชาเปนสิ่งท่ีมีคุณคามาก เปนการแสดงถึงคุณความดีการรูสึกถึงคุณคาของคนท่ีมีคุณความดี
สมควรแกการบูชาจึงเปนสิ่ ง ท่ี ทุกคนควรปฏิบัติตอกัน การบูชานั้น เ ม่ือจะวาไปแลวทาง
พระพุทธศาสนาทานกลาวไวมี ๕ ลักษณะคือ 

 ๒.๕.๓.๑ การสักการะ   
 ๒.๕.๓.๒ การทําความเคารพ   
 ๒.๕.๓.๓ การแสดงความนับถือ 
 ๒.๕.๓.๔ การบูชา   
 ๒.๕.๓.๕ ความนอบนอม 

พระพุทธองคจึงทรงสรรเสริญการบูชาวาเปนมงคลอยางสูงสุดเพราะเปนปจจัยสงเสริม
การพัฒนาชีวิตชวยใหชีวิตมีความเจริญชวยยกระดับชีวิตใหสูงข้ึนและชวยใหมีจิตใจสูงข้ึนดวย
คุณธรรมประจําใจ”๙๔ 

พุทธบริษัทท้ังหลายตางพากันสงเสริมทํานุบํารุงและเผยแผพระพุทธศาสนาตั้งแตอดีต
จนถึงปจจุบันและพระพุทธศาสนาดํารงตั้งม่ันมาถึงทุกวันนี้เพราะพุทธบริษัทปฏิบัติตามคําสั่งสอน
ของพระพุทธเจาบูชาพระพุทธเจาดวยการปฏิบัติตามคําสั่งสอนดวยการยกยองเทิดทูนดวยความ
บริสุทธิ์ใจเปนการแสดงออกทางกายทางวาจาทางใจเปนการปฏิบัติบูชาถือวาเปนสิ่งท่ีมีความสําคัญ
อยางยิ่งระหวางพุทธสาวกดวยกันพระพุทธองคก็ทรงสั่งใหมีการบูชาดวยการกราบไหวการแสดง
ความเคารพตอกันเม่ือเขามาบวชในพระพุทธศาสนาแลวโดยไมเลือกวาจะเกิดในตระกูลไหนวรรณะ
ใดจะตองทําการบูชากราบไหวกันตามอายุพรรษาอยางท่ีพระองคไดตรัสไวท่ีปรากฏในพระไตรปฎก

                                           
๙๔ บุญมา  จิตจรัส, มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๓), หนา 

๒๑๘. 



๔๙ 

 

ดังปรากฏกรณีตัวอยางเชนเรื่องสัตว ๓ สหายท่ีทําความเคารพกันตามลําดับอายุซ่ึงพระพุทธเจาทรง
ปรารภกับภิกษุท้ังหลายพอสรุปไดดังนี้ 

 พระผูมีพระภาครับสั่งกับภิกษุท้ังหลายวา “ภิกษุท้ังหลายสัตว๓ สหายคือนกกระทาลิง
และชางพลายอาศัยตนไทรนั้นอยูสัตวเหสานั้นอยูอยางไมเคารพไมยําเกรงกันและกันมีการดําเนิน
ชีวิตไมเหมือนกันตอมาพวกสัตวไดปรึกษากันวาในระหวางพวกเรา ๓ สหายผูใดสูงวัยกวาเขาจะได
สักการะเคารพนับถือบูชาและเชื่อฟงผูนั้นทีนั้นนกกระทาและลิงถามชางพลายวาทานจําเรื่องราว   
เกา ๆ อะไรไดบางเลาชางตอบวาเม่ือครั้งเรายังเล็กเคยเดินครอมตนไทรนี้ยอดไทรพอระทองของเรา
ลําดับนั้นนกกระทาและชางพลายถามลิงวาเพ่ือนจําเรื่องราวเกา ๆ อะไรไดบางลิงตอบวาเม่ือเรายัง
เล็กเคยนั่งบนพ้ืนดินแลวเค้ียวกินยอดไทรตนนี้ลําดับนั้นลิงและชางพลายถามนกกระทาวาแลวเพ่ือน
ละจําอะไรไดบางนกกระทาตอบวาเพ่ือนเอยท่ีโนนมีตนไทรใหญเรากินผลของมันแลวถายมูลไวท่ีนี้
ไทรตนนี้เกิดจากผลของตนไทรนั้น ดังนั้น เราจึงเปนผูใหญโดยชาติกําเนิดภิกษุท้ังหลายลิงกับ
ชางพลายจึงไดกลาวกับนกกระทาวาในระหวางพวกเราทานคือผูใหญกวาโดยชาติกําเนิดพวกเราจะ
สักการะเคารพนับถือบูชาและเชื่อฟงทานแลวนกกระทาก็ใหเพ่ือน ๆ สมาทานศีล ๕ ตนเองก็รักษา
ศีล ๕ สหายท้ัง ๓ นั้นตางเคารพยําเกรงดําเนินชีวิตอยูอยางเสมอภาคกันหลังจากสิ้นชีวิตไดไปเกิดใน
สุคติโลกสวรรคภิกษุท้ังหลายขอปฏิบัตินี้เรียกวา ติตติริยพรหมจรรย พอตรัสเรื่องนี้จบพระองคก็ได
ตรัสตอไปอีกวา นรชนผูฉลาดในธรรมออนนอมถอมตนตอบุคคลผูเจริญยอมไดรับการสรรเสริญใน
ปจจุบันละโลกนี้ไปแลวยอมไปสุคติภิกษุท้ังหลายสัตวดิรัจฉานพวกนั้นยังมีความเคารพยําเกรงดําเนิน
ชีวิตอยูอยางเสมอภาคกันแตการท่ีพวกเธอเปนผูบวชแลวในธรรมวินัยท่ีเรากลาวดีแลวมีความเคารพ
มีความยําเกรงกันและกันดําเนินชีวิตอยางเสมอภาคกันจะพึงงดงามในธรรมวินัยนี้แลวตรัสกับภิกษุ
ท้ังหลายวาเราอนุญาตการกราบไหวการลุกรับอัญชลีกรรมสามีจิกรรมอาสนะอันเลิศน้ําบิณฑบาตอัน
เลิศตามลําดับพรรษาถาภิกษุใดกีดกันเสนาสนะของสงฆตองอาบัติทุกกฎ๙๕ 

สรุปไดวา ความสําคัญของการบูชา เปนลักษณะของการยกยองเชิดชูดวยความบริสุทธิ์ใจ 
เปนหลักธรรมท่ีสําคัญอีกขอหนึ่งในการประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคม เปนการ
ยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของคนอ่ืนแลวทําการบูชา การบูชาเปนสิ่งท่ีมีคุณคามาก เปนการแสดง
ถึงคุณความดีการบูชาจึงเปนสิ่งท่ีทุกคนควรปฏิบัติตอกัน ทําใหเปนประโยชนตอท้ังบุคคลและสังคม
นอกจากนี้การบูชายังเปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใหยั่งยืนอีกดวย 

๒.๕.๔ ประโยชนของการบูชา 

การบูชา สักการะ หรือแสดงความเคารพนับถือตอกันและกัน เปนสิ่งแสดงออกซ่ึง
คุณธรรม คือ การแสดงสัมมาคารวะ ความกตัญูกตเวทีและรูคุณความดีของบุคคลอ่ืนและสิ่งอ่ืน ชื่อ
วาเปนผูปฏิบัติตามมงคลสูตรขอวาดวยการบูชาคนท่ีควรบูชา สิ่งท่ีควรบูชา เปนเหตุใหไดรับ

                                           
๙๕ วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๑๑/๑๒๔-๑๒๕. 



๕๐ 

 

ประโยชนท้ังในปจจุบันและอนาคต ผูหวังความเจริญกาวหนาในการปฏิบัติธรรม รูจักตระหนักใน
หลักการบูชาแลว ยอมสามารถไดประโยชนในปจจุบัน ไดแก  

๒.๕.๓.๑ ไมเสื่อมจากสมถวิปสสนา มรรคผล ท่ีตนบรรลุแลว เปนเหตุใหบรรลุ
สมถวิปสสนา มรรคผล ท่ีตนยังไมบรรลุ อยูใกลกิเลสนิพพาน และอนุปาทาปรินิพพาน๙๖ 

๒.๕.๓.๒ ทําลาภท่ียังไมเกิดใหเกิดข้ึน ทําลาภท่ีเกิดข้ึนแลวใหม่ันคง รักษาชีวิตของ
ตนไวไดในเหตุการณเกิดข้ึนเฉพาะหนา ไดรับการสรรเสริญในปจจุบัน๙๗ 

๒.๕.๓.๔ สรางสัมพันธไมตรีท่ีดีงามตอกันและกัน เปนเหตุใหเกิดความสมาน
สามัคคีในหมูคณะ และไดรับประโยชนในอนาคต ไดแก เปนเหตุเขาถึงสุคติเกิดในสกุลสูง๙๘ และ 

๒.๕.๓.๑ เขาถึงสุคติในอนาคต๙๙ 

ดังพระพุทธดํารัสท่ีตรัสกับสุภมาณพโตเทยยบุตรวา “มาณพ บุคคลบางคนในโลกนี้ เปน
สตรีก็ตาม เปนบุรุษก็ตาม เปนผูไมกระดาง ไมเยอหยิ่ง รูจักกราบไหวผูท่ีควรกราบไหว ลุกรับผูท่ีควร
ลุกรับ ใหอาสนะแกผูท่ีควรใหอาสนะ ใหทางแกผูท่ีควรใหทาง สักการะผูท่ีควรสักการะ เคารพผูท่ี
ควรเคารพ นับถือผูท่ีควรนับถือ บูชาผูท่ีควรบูชา เพราะกรรมท่ีเขาใหบริบูรณยึดม่ันไวอยางนั้น 
หลังจากตายแลว เขาจึงไปเกิดในสุคติโลกสวรรค ถาไมไปเกิดในสุคติโลกสวรรค กลับมาเกิดเปน
มนุษยในท่ีใด ๆ เขาจะเปนผูเกิดในตระกูลสูงมาณพ การท่ีบุคคลเปนผูไมกระดาง ไมเยอหยิ่ง รูจัก
กราบไหวผูท่ีควรกราบไหว ลุกรับผูท่ีควรรับรับ ใหอาสนะแกผูท่ีควรใหอาสนะ ใหทางแกผูท่ีควรให
ทาง สักการะผูท่ีควรสักการะเคารพผูท่ีควรเคารพ นับถือผูท่ีควรนับถือ บูชาผูท่ีควรบูชา นี้เปน
ปฏิปทาท่ีเปนไปเพ่ือความเปนผูเกิดในตระกูลสูง”๑๐๐ 

สรุปไดวา การบูชาเปนคารวะธรรมท่ีแสดงออกถึงความเอ้ือเฟอแกกันและกัน เปนการ
ผูกมิตไมตรี มีความจริงใจตอกันและกัน แสงดใหเห็นถึงความออนนอมถอมตน ยอมรับนับถือตอ
บุคคลหรือสิ่งตาง ๆ ท่ีมีคุณและใหประโยชน การแสดงความเคารพบูชายอมนํามาซ่ึงความสงบสุข 
ลดปญหาความขัดแยง สรางสัมพันธไมตรีตอกันกอใหเกิดความสมัครสมานสามัคคีไดในท่ีสุดสิ่งท่ี
กลาวมานี้ลวนเปนการบูชาความดียอมรับคุณความดีของกันและกันเพราะสังคมสงฆจะอยูรวมกัน
ดวยความเรียบรอยดีงามก็ตองปฏิบัติตอกันตามหลักดังกลาวมานี้ดังนั้นการบูชาจึงเปนหลักธรรมท่ีมี
ความสําคัญอยางยิ่งแตการบูชาท่ีดีนั้นตองประกอบดวยปญญามีปญญาเปนพ้ืนฐานใชปญญา
พิจารณาหาเหตุผลการท่ีจะบูชาบุคคลใดสิ่งใดก็ควรตระหนักใหมากมิเชนนั้นแลวจะเปนการบูชาคน
ผิดสิ่งท่ีผิดแทนท่ีจะเปนคุณกลับเปนโทษก็เปนไดการบูชาการกราบไหวการเคารพนี้พุทธศาสนิกชน
ควรปฏิบัติใหเปนนิสัยยึดถือปฏิบัติตามหลักธรรมอยางจริงใจและควรทําความเขาใจยึดถือหลักทาง
ศาสนาอยางแทจริง 

                                           
๙๖ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๖๕/๖.  
๙๗ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๘๕/๓๑. 
๙๘ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๖๒/๓. 
๙๙ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๘๕/๓๑. 
๑๐๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๕/๓๕๔. 



๕๑ 

 

 การบูชานี้เปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใหยั่งยืนสืบไป ตามหลักการนี้แสดงให
เห็นวาไมวาบุคคลใดหรือสิ่งของท่ีมีประโยชนตอสังคม พระพุทธองคทรงใหความสําคัญตอสิ่ง
เหลานั้นทรงใหมีการบูชายอมรับยกยองกันและกัน การบูชาจึงเปนหลักธรรมท่ีสําคัญควรท่ีจะเอาใจ
ใสใหมาก รวมท้ังเห็นคุณคาของสิ่งนั้น ๆ ใหมากวามีความสําคัญและมีประโยชน   

๒.๖ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ   

เอกสารและงานวิจัยท่ีผูวิจัยไดศึกษาเก่ียวกับความเชื่อ พิธีกรรม การบูชา คติธรรมท่ี
ปรากฏอยูในงานศึกษาวิจัย ซ่ึงผูวิจัยไดนํามาประกอบ ดังนี้ 

พ.ท. ปน มุทุกันต ไดเขียนหนังสือมงคลชีวิตซ่ึงสามารถสรุปเรื่องการบูชาไววา “การ
บูชาเปนความดีพิเศษอยางหนึ่ง ท่ีทําใหผูกระทํามีความเจริญกาวหนาในชีวิต การบูชาเปนมงคลขอ
หนึ่งในมงคล ๓๘ ประการ ทางศาสนามองเห็นความสําคัญของการบูชา เพราะการบูชาเปนหลัก
ปฏิบัติท่ีมีผลถึงข้ันเปลี่ยนแปลงชีวิตจิตใจไดทีเดียวจึงเปนมงคลและวิธีการปฏิบัติท่ีเรียกวาบูชานั้น
ไดแกการกระทํา๓ อยาง คือ 

๑. ปคคหะ การยกยองสนับสนุน หรือ การเชียร 
๒. สัมมานะ การยอมรับนับถือเปนท่ีพึงพอใจ 
๓. สักการะ การบูชาดวยเครื่องบูชา 
การบูชานั้นเกิดมงคล ๔ ทางคือ 
๑. ไลเสนียด 
๒. ปองกันการหลงผิด 
๓. อบรมจิตใหดีข้ึน 
๔. ผลทางอภินิหาร 
ประการท่ีหนึ่ง การบูชาท่ีทําโดยถูกตองเปนเหตุใหกําจัดสิ่งเปนอัปมงคลความไมดีท่ีเกิด

จากคนชั่ว คําเลว คณะท่ีเหลวไหล 
ประการท่ีสอง คนท่ีทําการบูชาถูกตอง จะตองรูตัว รักษาความเปนตัวของตัวไว เชนเปน

คนไทยก็ประพฤติตามวัฒนธรรมไทย เปนพุทธศาสนิกชนก็ทําตัวเปนศาสนิกชนท่ีดี ไมหลงลืมตัวมิวิ่ง
ตามความเจริญของคนอ่ืน โดยเอาคนและสิ่งท่ีควรบูชาเปนแบบอยางท่ีดี 

ประการท่ีสาม การบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา เปนการฝกอบรมวาใหพบในทางท่ีดีให
มีจิตใจสูงใหมีคุณธรรม 

ประการท่ีสี่ การบูชาเพ่ือผลทางอภินิหาริย การเอาใจไปจดจอกับสิ่งใดสิ่งหนึ่งของคน
จํานวนมากเปนผลใหสิ่งท่ีบูชามีอานุภาพ เชน พุทธานุภาพกระแสจิตของคนจํานวนมากจะเขา



๕๒ 

 

ประสานถายถอดอานุภาพนั้นเขาตัวและถูกปรับปรุงข้ึนจากพุทธานุภาพและกระแสจิตของคน
จํานวนมากจึงเปนมูลฐานของอภินิหาริย๑๐๑ 

พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ เขียนหนังสือมงคลชีวิตธรรมชาติสรุปไดวา “การบูชาเปนกุสโล
บายอยางหนึ่งสําหรับฝกใจท่ียังหยาบกระดาง เพราะอาจยอมรับคุณงามความดีของผู อ่ืนให
ละเอียดออนลง ผูท่ียังดอยปญญายังไมเขาใจในคุณธรรมคือความดีของผูท่ีควรบูชามากนัก แตหาก
ไดเคยชินกับการบูชาแลว ในท่ีสุดยอมสามารถเขาถึงคุณธรรมความดีท่ีมีอยูในตัวของผูท่ีเราบูชาได
อยางแจมชัดจนเกิดความเลื่อมใส กลายเปนการบูชาอยางแทจริง อยากทําความดีตามทานบาง 
ผูใหญจึงควรสนับสนุนและสอนบุตรหลานของตนใหรูจักสวดมนตบูชาพระรัตนตรัยเปนการปลูก
ศรัทธาตั้งแตยังเล็ก ๆ๑๐๒ 

โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก ไดทําการวิจัยเรื่อง “พฤติกรรม
ความเชื่อของประชาชนในวรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย” พบวา ความเชื่อเรื่องกรรมและผลของกรรมมี
อยูเดิมแลว แตความเชื่อเรื่องกรรมและผลของกรรมในสังขศิลปชัยมาชวยสนับสนุนความเชื่อเดิมท่ีมีอยู
กอนแลว ใหปรากฏชัดอีกครั้ง ใหมีความหนักแนนม่ันคง หรือใหมีกําลังมากยิ่งข้ึน ความเชื่อเรื่องบุญ 
พบวา ในขณะท่ีมีการกลาวถึงบุญจะไมไดหมายถึงการใหทาน รักษาศีลและเจริญภาวนา แตหมายถึง
การไดฟงการเลาเรื่องสังขศิลปชัย หรือการแสดงท่ีเก่ียวกับเรื่องสังศิลปชัย เชน  หมอลําสินไซ เปนตน 
ความเชื่อเรื่องบาป พบวา ประชาชนสวนใหญเห็นวายักษกุมภัณฑเปนตัวแทนของบาปหรือตัวแทนของ
การทําบาป และเปนสื่อใหรูสึกกลัวบาปไดมากกวาตัวละครอ่ืนๆความเชื่อเรื่องนรก พบวา วรรณกรรม
เรื่องสังขศิลปชัยกลาวถึงเรื่องนรกนอยมาก แตภาพของเหตุการณหรือฉากในเรื่องจะสะทอนเรื่องนรก
ไดอยางนากลัว โดยกลาวถึงนรกอเวจีท่ีใหญและนากลัวท่ีสุดความเชื่อสวรรค พบวา วรรณกรรมเรื่อง
สังขศิลปชัยกลาวถึงเรื่องนรกนอยมากเชนกัน แตเวลาตัวละครกลาวถึงสวรรคจะชวยใหผูอานหรือผูฟง
รูสึกคลอยตามและปรารถนาสวรรคตามไปดวย๑๐๓     

นิวัฒน หนางเกษม ไดศึกษาเรื่อง ความเรื่องเชื่อผีปูตาภาคอีสาน กรณีศึกษาบานครบุรี 
ตําบลครบุรีใต อําเภอครบุรี จังหวัดนครราชสีมา การศึกษาพบวา ความเชื่อเรื่องผีปูตาของชาวบาน
ครบุรี เปนความเชื่อท่ีฝงแนนอยูกับวิถีชีวิตของชาวบานทุกยุคทุกสมัยผานคําสอนของพอแมปูยาตา
ยาย การบอกเลาเรื่องราวลี้ลับของผีปูตา และประสบการณเก่ียวกับพลังอํานาจความศักดิ์สิทธิ์ของผี
ปูตาท่ีชาวบานสัมผัสไดดวยตนเองอยางชัดเจน สงผลใหผีปูตามีบทบาทและอิทธิพลตอวิถีชีวิตความ
เปนอยูของชาวบานครบุรี ไดแก ดานการดําเนินชีวิตประจําวัน ดานความสัมพันธของชาวบาน ดาน

                                           
๑๐๑ ปน มุทุกันต, มงคลชีวิต, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพคลังพิทยา, ๒๕๓๗), หนา 

๑๕๗. 
๑๐๒ พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ, มงคลชีวิตฉบับธรรมทายาท, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพชมรมพุทธ

ศาสตรสากล, ๒๕๔๑), หนา ๕๐. 
๑๐๓ โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก, “พฤติกรรมความเช่ือของประชาชนใน

วรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย”, รายงานวิจัย, (ขอนแกน:  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแกน, ๒๕๕๑). 



๕๓ 

 

ความสัมพันธระหวางหมูบาน และดานการสอนคุณธรรม จริยธรรม วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบาน
ครบุรี เปนลักษณะของสังคมชนบทท่ียังคงพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติในการทํามาหาเลี้ยงชีพ มีความเชื่อ
ในสิ่งเหนือธรรมชาติ อํานาจความศักดิ์สิทธิ์ของผีปูตา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจําสถานท่ีตาง ๆ ใน
หมูบาน ชาวบานครบุรี มีความสัมพันธกันแบบเครือญาติ เพราะโดยสวนใหญเม่ือสืบรากเหงาของแต
ละครอบครัวก็จะพบวามีบรรพบุรุษรวมกัน ดังนั้น ชาวบานครบุรีจึงมีความรักใคร สามัคคีกัน สงผล
ใหมีความเขมแข็งภายในชุมชน นอกจากนี้ชาวบานครบุรียังคงรวมกันรักษาวัฒนธรรม ประเพณี และ
พิธีกรรมอันดีงาม ของบรรพบุรุษใหคงอยูมาจนทุกวันนี้๑๐๔ 

พระมหาประสพฤกษ จารุวาโท (รัตนยงค) ไดศึกษาเรื่องการศึกษาเชิงวิเคราะห
แนวความคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา การศึกษาพบวา การบูชาเปนหลักธรรมสําคัญประการ
หนึ่ง ท่ีพระพุทธเจาตรัสวา เปนมงคลอันสูงสุด พ้ืนฐานสําคัญของการบูชาเกิดจากการท่ีมนุษยไดเห็น
ปรากฏการณทางธรรมชาติ เชื่อวาเปนอํานาจของสิ่งท่ีมองไมเห็น ท่ีมีอํานาจเหนือตนแลวมนุษยเกิด
กลัวภัย หวังความปลอดภัยในชีวิต จึงทําการออนวอนบูชา นอกจากนี้แลว ศรัทธา คือ ความเชื่อ 
ความเลื่อมใส ก็เปนอีกสาเหตุหนึ่งท่ีทําใหมีการบูชา แตความเชื่อ ความเลื่อมใสท่ีดีนั้นจะตองมี
ปญญาเปนเครื่องกํากับดวย จึงจะเปนความเชื่อ ความเลื่อมใสท่ีถูกตองแทจริง หลักธรรมท่ีสงเสริม
ใหมีการบูชา ไดแก สาราณียธรรม คือ ธรรมเปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึงกัน ทําใหคนในสังคมมีการ
บูชากัน เคารพนับถือกัน ชวยเหลือเก้ือกูลกันและมีความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน และอปริ
หานิยธรรม คือ ธรรมไมเปนท่ีตั้งแหงความเสื่อม คือมีแตความเจริญ เปนหลักธรรมท่ีจะชวย
เสริมสรางใหมีการบูชากันตามลําดับผูใหญผูนอย สอนใหรูจักเคารพ กราบไหวผูหลักผูใหญ ทําให
เปนคนออนนอมถอมตนและมีสัมมาคารวะ๑๐๕ 

วิญู ผลสวัสดิ์ ไดทําการศึกษาคนควาอิสระเรื่อง พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของ
ชาวผูไทยตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร พบวา พิธีกรรมประกอบดวยเจาจ้ําเทียม 
และชาวผูไทย เจาจ้ํา มีบทบาทสําคัญในการประกอบพิธีกรรม โดยเปนสื่อกลางระหวางผีบรรพบุรุษ
กับชาวผูไทย ซ่ึงเจาจ้ํา สืบทอดกันโดยบรรพบุรุษหรือเจาจ้ํา เลือกเอง การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงแต
ละครั้งจะมีการแตงเครื่องสังเวย เครื่องบูชา ชาวผูไทยมีความสัมพันธุกับพิธีกรรมไดแก พิธีกรรม
เลี้ยงผีบรรพบุรุษประจําป การบะ การคอบ ชาวผูไทยเชื่อวา ผีเจาปูท่ีพวกตนไดอัญเชิญมาจากเมือง
วังใหมาสถิตท่ีศาลเจาปูตานตึง ซ่ึงเปนวิญญาณของชนชั้นสูงระดับกษัตริยเจาปูยังคอยคุมครองให

                                           
๑๐๔ นิวัฒน หนางเกษม, “ความเรื่องเช่ือผีปูตาภาคอีสาน  กรณีศึกษาบานครบุรี  ตําบลครบุรีใต  

อําเภอครบุรี จังหวัดนครราชสีมา”, วารสารมนุษยศาสตร ฉบับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ปท่ี ๔ 
ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๕๘): ๘๘. 

๑๐๕ พระมหาประสพฤกษ จารุวาโท (รัตนยงค), “การศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องการบูชาใน
พระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ.  



๕๔ 

 

ชาวผูไทยอยูเย็นเปนสุข และยังบันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาลเพ่ือความอุดมสมบูรณทาง
การเกษตร๑๐๖ 

๒.๗ กรอบแนวคิดการวิจัย 

จากการศึกษา แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  ทําใหไดขอสรุปเก่ียวกับปจจัยท่ี
มีผลตอการศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนา
หนองทุมอําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ  ซ่ึงผูวิจัยจึงกําหนดกรอบแนวคิดท่ีใชในการศึกษาดังนี้  

 

 

 

 

  
 

 

 

 

                                           
๑๐๖ วิญู ผลสวัสดิ์, “พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผูไทย ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี 

จังหวัด มุกดาหาร”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๓๖), บทคัดยอ. 

บริบทพ้ืนที่และประชากร 

ชาวตําบลนาหนองทุม 

   พิธีกรรมการบูชาของชาวอีสาน 

   - ความเช่ือผี 

  -  ข้ันตอนพิธีกรรม 

การดํารงชีวิต ประสบการณ 
ประวัติปูดวง-ยาดี 

คติธรรมที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงคลอ จังหวัดชัยภูมิ 



 

 

 

บทท่ี ๓ 

 

วิธีดําเนินการวิจัย  

 

ในการศึกษาวิจัยนี้ มุงท่ีจะศึกษาบริบทชุมชน พิธีกรรมบูชาปูดวง-ยาดีและคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ ซ่ึงเปนความศรัทธาท่ีแฝงดวยคติธรรมตามกรอบหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาจน
เปนแนว ทางในการดําเนินชีวิต และจะไดกลาวถึงสาระสําคัญท่ีเก่ียวกับวิธีการดําเนินการศึกษา
คนควา ไดแก รูปแบบการวิจัย พ้ืนท่ีวิจัยและประชากรผูใหขอมูล ระยะเวลาการวิจัย เครื่องมือใน
การวิจัย การเก็บรวมรวมขอมูลและการวิเคราะหขอมูล  วิธีการศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจาก
เอกสารท่ีเก่ียวของเพ่ือนํามากําหนดเปนคําถามในการวิจัย จากนั้นจึงลงพ้ืนท่ีเพ่ือเก็บขอมูล
ภาคสนาม สําหรับนําขอมูลมาวิเคราะหเขียนสรุป และนําเสนอขอมูลเชิงพรรณนาในแตละประเด็น
ตามวัตถุประสงคในการวิจัยท่ีตั้งไวตามลําดับดังตอไปนี้ 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย                                                                                                 

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสอดคลองกับวัตถุประสงคของการศึกษา   
ผูศึกษาวิจัยใชรูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ทําการศึกษาคนควาและรวบ 
รวมขอมูลจากเอกสารท่ีเก่ียวของ เพ่ือนํามากําหนดเปนคําถามในการวิจัย จากนั้นจึงไดลงพ้ืนท่ีเพ่ือ
เก็บขอมูลภาคสนามแบบสัมภาษณ (Interview) ซ่ึงเปนเครื่องมือท่ีในการศึกษาและรวบรวมขอมูล 
โดยใชการสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) สําหรับประชากรผูใหขอมูล โดยมีเนื้อหาสําคัญ 
เชน ความเปนมา แนวคิด  หลักการ รูปแบบพิธีกรรมบูชาปูดวง -ยาดีและคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ 

๓.๒ พ้ืนที่การวิจัยและประชากร    

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ไดกําหนดพ้ืนท่ีการวิจัยและประชากรสําหรับใหขอมูล ดังนี้ 

๓.๒.๑ พ้ืนท่ีวิจัย ในการวิจัยนี้ ผูวิจัยไดกําหนดพ้ืนท่ีท่ีจะใชเปนกรณีศึกษา คือ ตําบล  
นาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

๓.๒.๒ ประชากรผูใหขอมูล สําหรับประชากรผูใหขอมูล ผูวิจัยไดทําการกําหนดโดย
การสรรหากลุมตัวอยางเพ่ือใชในการวิจัย ซ่ึงใชวิธีการแบบเจาะจง (Purposive Sampling) 
ประกอบดวย 



๕๖ 

 

กลุมท่ี ๑ ผูนําทองถ่ิน      จํานวน ๑๑ คน 
กลุมท่ี ๒ ชาวบานตําบลนาหนองทุม  จํานวน   ๗ คน   
กลุมท่ี ๓ รางทรงปูดวง-ยาดี     จํานวน   ๓ คน 
กลุมท่ี ๔ ปราชญชาวบาน   จํานวน  ๓ คน  
                     รวม  ๒๕ คน                                                           

๓.๓ ระยะเวลาการวิจัย 

การวิจัยครั้งนี้ ใชเวลาในการศึกษาและเก็บรวบรวมขอมูล ตั้งแตเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 
๒๕๖๑ ถึง เดือนมกราคม พ.ศ. ๒๕๖๒    

๓.๔ เคร่ืองมือการวิจัย  

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสมบูรณ และไดขอเท็จจริงจากชุมชนท่ี
ศึกษาวิจัย ครอบคลุมประเด็นอยางครบถวน ตามวัตถุประสงคของการวิจัยท่ีมุงศึกษา จึงไดกําหนด
เครื่องมือในการศึกษาและรวบรวมขอมูล ผูวิจัยไดกําหนดวิธีการเก็บรวบรวมขอมูล จากผูใหขอมูล
โดยวิธีการถาม การจดบันทึก การบันทึกเสียง และกลองถายภาพ ตลอดถึงการใชแบบสัมภาษณ ใน
การเก็บรวบรวมขอมูลเพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลตามวัตถุประสงค 

๓.๔.๑ เครื่องมือการในการวิจัย 

 เนื่องจากการวิจัยในครั้งนี้ ใชรูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 
และ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสมบูรณท้ังไดขอเท็จจริงจากชุมชนท่ีทําการศึกษาวิจัยครอบคลุมประเด็น
ตาง ๆ อยางครบถวนตามวัตถุประสงคของการวิจัยท่ีมุงศึกษาจึงไดกําหนดเครื่องมือในการศึกษา
และรวบรวมขอมูลดังนี้เครื่องมือการวิจัย  

๑. เครื่องมือในการวิจัย (แบบสัมภาษณ) 
๒. กลองถายรูป 
๓. เครื่องบันทึกเสียง 

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสมบูรณ และไดขอเท็จจริงจากชุมชนท่ี
ศึกษาวิจัย ครอบคลุมประเด็นอยางครบถวน ตามวัตถุประสงคของการวิจัยท่ีมุงศึกษา ผูวิจัยจึงได
กําหนดเครื่องมือท่ีใชในการศึกษาและรวบรวมขอมูลดังนี้    

๓.๔.๒ การสรางเครื่องมือ  

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ไดกําหนดแบบสัมภาษณเพ่ือไดมาซ่ึงคําตอบท่ีเปนจริงและขอมูล
ครอบคลุมตามประเด็นครบถวนสมบูรณ สําหรับนําขอมูลมาวิเคราะหเขียนสรุปและนําเสนอขอมูล
ในแตละประเด็นตามวัตถุประสงคในการวิจัยท่ีตั้งไวโดยมีข้ันตอน ดังนี้  

๑) ทําแบบสัมภาษณตามวัตถุประสงคการวิจัย  



๕๗ 

 

๒) นําเสนอแบบสัมภาษณตออาจารยท่ีปรึกษาเพ่ือตรวจสอบความถูกตองของ
เนื้อหา  

๓) นําแบบสัมภาษณกลับมาแกไขตามคําแนะนําของอาจารยท่ีปรึกษา  

๔) นําเสนอแบบสัมภาษณตอผูทรงคุณวุฒิ เพ่ือตรวจสอบความถูกตองเพ่ือใหได
รายละเอียดตรงตามเนื้อหาจํานวน ๓ ทาน คือ   

   ๑. ผศ.ดร.ประยูร แสงใส 

   ๒. ผศ.ดร.สุวิน ทองปน  

   ๓. ผศ.ดร.ชอบ ดีสวนโคก     

๕) นําแบบสัมภาษณมาแกไขตามคําแนะนําของผูทรงคุณวุฒิ  

๖) นําแบบสัมภาษณลงใชในการสัมภาษณกับกลุมเปาหมาย  

เพ่ือใหไดขอเท็จจริง รวมท้ังเปนการลดชองวางระหวางผูวิจัยกับกลุมเปาหมายใหไดมี
โอกาสคุนเคยกันมากข้ึนเสมือนผูวิจัยเปนคนในชุมชนและเนื่องจากในการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดใช
รูปแบบการสัมภาษณเชิงลึก (In-Depth  Interview) เปนเครื่องมือท่ีใชในการศึกษาและรวบรวม
ขอมูลจากประชากรผูใหขอมูลอีกดวย 

๓.๕ การเก็บรวบรวมขอมูล 

การวิจัยครั้งนี้ ไดกําหนดวิธีการท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูลประกอบดวย ๒ ประเด็น
หลัก คือ การรวบรวมขอมูลดานเอกสาร และการรวบรวมขอมูลจากการสอบถาม ซ่ึงเปนเครื่องมือท่ี
ใชในการ ศึกษาโดยดําเนินการเก็บรวบรวมขอมูลท่ีไดจากการศึกษาและสัมภาษณนํามาวิเคราะห
สังเคราะหและเขียนงานวิจัย พรอมความเห็นของผูวิจัย ท้ังนี้ มุงตอบวัตถุประสงคและปญหาท่ี
ตองการทราบ โดยมีรายละเอียดดังนี้ 

๓.๔.๑ การศึกษาจากขอมูลเอกสาร (Documentary Research)  ผูวิจัยไดศึกษา
หลักแนวคิดทฤษฎีตาง ๆ  ท่ีเก่ียวของกับการศึกษาครั้งนี้ เพ่ือใชเปนกรอบแนวคิดในการศึกษาและ
ประกอบการอธิบายโดยศึกษาจากแหลงตาง ๆ ดังนี้ 

             ๑) ศึกษาคนควาและรวมรวมขอมูล จากคัมภีรพระไตรปฎก อรรถกถา    
ตําราวิชาการ และเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

             ๒) ศึกษางานวิจัยท่ีเก่ียวของท่ีมีผูศึกษาไวในแงมุมตาง ๆ บทความ วารสาร 
สืบคนหาขอมูลจากสื่ออิเล็กทรอนิกส และมีการศึกษาทบทวนเอกสารตาง ๆ ไดแก สารนิพนธ 
วิทยานิพนธ รายงานการวิจัย บทความและเอกสารทางวิชาการ  เอกสารจากหนวยงานท่ีเก่ียวของ
ท้ังจากภาครัฐและเอกชน   

๓.๔.๒ การเก็บรวบรวมขอมูลจากการสัมภาษณ  (Interview)  โดยการทําเรื่องขอ
หนังสือรับรองและแนะนําตัวจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เพ่ือขอความรวมมือใน



๕๘ 

 

การเก็บรวบรวมขอมูลไปยังผูใหขอมูลสําคัญ โดยผูวิจัยจะทําการเก็บรวบรวมขอมูลจากการ
สัมภาษณท้ังหมดท่ีไดแลวจึงนํามาดําเนินการตามข้ันตอนการวิจัยตอไป ดังมีข้ันตอนตอไปนี้ 

๑. ผูวิจัยกําหนดวันเวลาและสถานท่ีในการสัมภาษณผูใหขอมูลสําคัญ (Key 
Informants) 

๒. ผูวิจัยดําเนินการสัมภาษณ โดยใชวิธีการจดบันทึกการสัมภาษณผูใหขอมูล
สําคัญ (Key Informants) และการบันทึกเสียง 

๓. ผูวิจัยรวบรวมขอมูลจากผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) แลวนํามา
วิเคราะหพรอมท้ังแยกแยะจับประเด็นท่ีเก่ียวของ กับการวิจัยเพ่ือใหขอมูลนั้น เปนไปตามระเบียบ
วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 

๓.๖ การวิเคราะหขอมูล    

ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ใชการวิเคราะหขอมูลวิธีการเชิงคุณภาพโดยเปนการวิเคราะห
ขอมูลแบบบรรยายและพรรณนา (Descriptive  Research) การนําเสนอขอมูลการวิจัย จะอยูใน
ลักษณะการพรรณนาความ (Descriptive presentation) ประกอบภาพถายและการพรรณนาความ
ประกอบการบรรยายเหตุการณท่ีเก่ียวของกับการวิจัยเครื่องมือเก็บขอมูลใชแนวคําถามซ่ึงผูวิจัย
กําหนดดําเนินการวิเคราะหขอมูลเม่ือผูวิจัยเก็บรวบรวมขอมูลท้ังเอกสารและภาคสนามไดเพียงพอ
ตอการศึกษาตามวัตถุ ประสงคบางแลว ผูวิจัยไดทําการวิเคราะหขอมูลข้ันตน โดยนํามาจัดหมวดหมู
ใหเปนระเบียบตามเคาโครงเรื่องแลวสรุปออกมา เพ่ือเปนแนวทางในการวิเคราะหและหาขอมูล
เพ่ิมเติมตอไป หลังจากนั้นอาจมีการเก็บรวบรวมขอมูลเพ่ิมเติมในสวนท่ียังไมสมบูรณ โดยการ
สัมภาษณเขาในบางประเด็นท่ีเปนประโยชนตอการวิเคราะหขอมูลมากข้ึนและทําการวิเคราะห
ขอมูลอีกครั้งหนึ่งซ่ึงใหไดขอมูลท่ีถูกตองและเปนจริงมากท่ีสุด  

๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย     

ในการสรุปกระบวนการวิจัยนี้ ผูวิจัยจะนําขอมูลท่ีผานการศึกษาวิจัยและไดทําการ
วิเคราะหอยางสมบูรณแลว มาทําการเขียนพรรณนาความ ดังตอไปนี้ 

๑) บทสรุปท่ีเปนการวิเคราะหในลักษณะรวบยอด หรือเปนประเด็นสําคัญ    
๒) อภิปรายความเห็นของผูวิจัย 
๓) ขอเสนอแนะ ซ่ึงแบงออกเปนขอเสนอแนะในการแกไขปญหาในเรื่องของการวิจัย

และขอเสนอแนะของผูท่ีสนใจในการดําเนินการศึกษาวิจัยตอไป 
 



 

 

 

บทท่ี ๔ 

 

ผลการศึกษาวิจัย 

 

ในบทนี้ผูวิจัยนําเสนอผลการวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏ
ในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ” โดยขอมูล
ท่ีไดเปนการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณประชากรผูใหขอมูลสําคัญ  ดังข้ันตอนดําเนินการวิจัยในบทท่ี ๓ และ
นําขอมูลท่ีได  มาสรุปโดยการยึดวัตถุประสงคเปนหลักและสรุปขอมูลการวิจัยในลักษณะการ
พรรณนาความ (Descriptive presentation) ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

 ๔.๑ ประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม   
 ๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี  
 ๔.๓ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม   
 ๔.๔ องคความรูจากการวิจัย 

๔.๑ ประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม    

พ้ืนท่ีในการวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยไดกําหนดเขตพ้ืนท่ี คือ ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ  ซ่ึงแบงออกเปน ๑๙ หมูบาน เปนหมูบานในเขตเทศบาล ๑๑ หมูบาน  และเปน
หมูบานนอกเขตเทศบาลจํานวน ๘ หมูบาน  โดยทําการศึกษาจากขอมูลสารสนเทศ เก่ียวกับพ้ืนท่ี
ทําการศึกษา ดังนี้   

๔.๑.๑  รายละเอียดพ้ืนท่ีศึกษา   

๔.๑.๑.๑ ประวัติความเปนมาชุมชน 

ชุมชนตําบลนาหนองทุมเกิดข้ึนจากการอพยพเขามาของกลุมคนท่ีตองการแสวงหา
พ้ืนท่ีทําการเกษตรและเลี้ยงสัตวท่ีมีความอุดมสมบูรณกวาชุมชนเดิม มีการตั้งบานเรือนอยูอาศัยจน
เกิดเปนชุมชนแหงใหมข้ึน โดยมีประชาชนอยู ๒ กลุมดวยกันท่ีอพยพเขามาอยูอาศัยในระยะแรก ๆ 

กลุมแรกอพยพมาจากบานหนองแดง (ปจจุบันอยูในเขตตําบลชองสามหมอ อําเภอ
คอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ) นําโดย นายจันทา สิงหชัยภูมิ นายชารี อ่ิมอารมณ นายแปล หงษาแกว 
สวนอีกกลุมอพยพมาจากบานนาวัง (ปจจุบันอยูในเขตตําบลนาเสียว อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ ) นํา
โดยนายโหน พิมสมบรูณ ซ่ึงอพยพครอบครัวพรอมดวยพรรคพวกเดินทางขามภูโคงเขามาเพ่ือหา
ทําเลสําหรับเลี้ยงวัว และหาสมุนไพรไปขายใหกับแพทยแผนโบราณในสมัยนั้น 



๖๐ 

 

เม่ือมาถึงพ้ืนท่ีแหงหนึ่งซ่ึงอยูขางลําหวยใหญไปทางทิศเหนือ มีความเหมาะสมใน
การตั้งบานเรือนและยังมีการพบโบราณวัตถุเปนหินเอวขันธรูปพานขนาดกวาง ๑ เมตร สูง ๑ เมตร 
ตั้งอยูกลางปา จึงพรอมใจกันปกหลักตั้งถ่ินฐาน ณ ท่ีแหงนี้และชวยกันหักรางถางพงปลูกบานเรือน
ข้ึนเปนชุมชนเล็กๆ เพ่ืออยูอาศัย โดยในระยะแรกนั้น มีการตั้งชื่อหมูบานวา “บานหนองไฮ” 
(ปจจุบันคือบริเวณปาชาบานนาหนองทุม) บานหนองไฮตั้งอยูไดประมาณปเศษก็เกิดโรคระบาดข้ึน 
สันนิฐานวาคงเปนไขปา ทําใหผูคนเจ็บปวยลมตายเปนจํานวนมาก  ทําใหชาวบานตางแตกตื่นหนี
โรคระบาดกลับถ่ินเดิมไปบางสวน พวกท่ีเหลืออยูจึงไดยายมาตั้งบานเรือนแหงใหมอยูทางทิศใต หาง
จากพ้ืนท่ีเดิมประมาณ ๑ กิโลเมตร และเปลี่ยนชื่อหมูบานใหมวา “บานนาหนองทุม” ตามลักษณะ
พ้ืนท่ีอันอุดมสมบรูณเหมาะแกการทําการเกษตร ใน พ.ศ. ๒๔๗๓ นายชารี อ่ิมอารมณ ซ่ึงเปน
ผูใหญบานคนแรกของบานนาหนองทุม ไดพาพรรคพวกไปขออนุญาตตั้งวัดจากพระครูถาวรศิริวัฒน  
เจาคณะอําเภอผักปง (อําเภอภูเขียวปจจุบัน) ทานพระครูถาวรศิริวัฒน  ไดอนุญาตและตั้งชื่อวัดให
วา “วัดผสม” เพราะมีคนมาจากหมูบานตาง ๆ ผสมประสานกันอยูฉันทพ่ีฉันทนอง บานนาหนองทุม
เปนบานท่ีเกิดใหมแตใหญโตเร็ว  เพราะคนมาจากหลายหมูบาน ตําบล  อําเภอ  และจังหวัดตาง ๆ 
ไดอพยพครอบครัวมาอยูเพ่ิมเรื่อย ๆ จนเปนบานใหญ  ตอมาประชาชนหนาแนนข้ึน จึงไดขยับขยาย
ไปอยูตามท่ีไรท่ีนา เกิดเปนบานใหมข้ึนหลายหมูบาน  เชน บานหนองรวก บานหนองไผลอม บานดง
พอง บานหนองบัดโกก(ปจจุบันเปลี่ยนเปนบานโคกลาม) บานหนองมดคัน (ปจจุบันเปลี่ยนเปนบาน
โคกงาม) และบานนกเขาทอง๑ 

ตําบลนาหนองทุม ตั้งเม่ือป พ.ศ.๒๕๑๒ แยกการปกครองสวนทองถ่ินท่ีมาจาก 
ตําบลหนองขาม  อําเภอแกงครอ ชุมชนบานนาหนองทุมและชุมชนบานนาแกมีความเจริญข้ึนมา
ตามลําดับและกลายเปนเขตชุมชนขนาดใหญในอําเภอแกงครอ เปนรองเพียงชุมชนบานแกงครอห
นองไผเทานั้น ซ่ึงเปนท่ีตั้งท่ีวาการอําเภอ ดังนั้นจึงมีการรวมเอาเขตหมูบานนาหนองทุมและหมูบาน
นาแกเขาดวยกันและไดทําการยกฐานะการปกครองเปนสุขาภิบาลตําบลนาหนองทุม เม่ือวันท่ี ๒๙ 
ธันวาคม ๒๕๓๐ และยกฐานะการปกครองเปนเทศบาลตําบลนาหนองทุม เม่ือวันท่ี ๒๕ พฤษภาคม 
๒๕๔๒  พ้ืนท่ีตั้งอยูในเขตการปกครองของอําเภอแกงครอ ประกอบไปดวย ๑๙ หมูบาน ปจจุบัน
ตําบลหนองทุมประกอบดวย หมูบานในเขตเทศบาล จํานวน ๑๑ หมูบาน หมูบานนอกเขตเทศบาล 
จํานวน ๘ หมูบานประชาชนสวนใหญพูดภาษาไทยอีสาน นับถือศาสนาพุทธ   

๔.๑.๑.๒ ท่ีตั้งทางภูมิศาสตร พ้ืนท่ี และประชากร  

ตําบลนาหนองทุม ตั้งอยูบนท่ีราบเชิงเขาภูแลนคา เปนพ้ืนท่ีราบลุมและท่ีราบเชิง
เขา ๒ ดาน พ้ืนท่ีสวนใหญมีลักษณะเปน ดินเหนียวปนทราย บางแหงเปนดินรวนปนทราย มีความ
ชุมน้ําอุดมสมบูรณดี  สภาพภูมิอากาศท่ัวไปของตําบลนาหนองทุม สวนใหญจะเปนพ้ืนท่ีแลงซํ้าซาก 
ในท่ีราบเชิงเขาใกลเคียง และมีน้ําทวมเปนเวลานานในพ้ืนท่ีบางแหงของเทศบาล ฝนไมตกตองตาม

                                           

                ๑ สัมภาษณ นายสุรศักดิ์ จํานงชอบ, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม,  ๗  มกราคม
๒๕๖๒.  



๖๑ 

 

ฤดูกาลเปนสวนใหญ ระยะเวลาท่ีฝนตกชุกอยูในชวงปลายเดือน กรกฎาคม ถึงตนเดือนสิงหาคม  
อุณหภูมิคอนขางรอนแหงถึง รอนมาก จึงมีลักษณะอากาศแบบรอนชื้นเปนสวนมาก 

ทิศเหนือ        ติดตอกับ      ตําบลโคกกุง อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
ทิศใต            ติดตอกับ     ตําบลนาเสียว อําเภอเมือง และ ตําบลหวยไร  
                                 อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ  
ทิศตะวันออก  ติดตอกับ      ตําบลชองสามหมอ อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
ทิศตะวันตก    ติดตอกับ      ตําบลเกายาดี อําเภอแกงครอ และ ตําบลนาฝาย  
                                  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิ  

มีพ้ืนท่ีท้ังหมด ๙๒ ตาราง กิโลเมตร หรือประมาณ ๔๓,๘๐๖ ไร ตําบลนาหนองทุม   
เปนตําบลท่ีมีขนาดใหญท่ีสุดในอําเภอแกงครอ  มีประชากรรวมกันท้ังสิ้นกวา ๑๙,๐๐๐ คน๒ 

๔.๑.๑.๓ สถาบันการศึกษาและองคกรศาสนา     

ตําบลนาหนองทุม มีสถานศึกษาท่ีเปดสอนตั้งแตระดับกอนอนุบาลจนถึงระดับ 
มัธยมศึกษา โดยโรงเรียนระดับกอนอนุบาล และอนุบาลอยูในการดูแลของเทศบาลตําบลนาหนอง
ทุม ซ่ึง  ไดแก โรงเรียนเด็กเล็กเทศบาลตําบลนาหนองทุม และโรงเรียนอนุบาลเทศบาลตําบลนา
หนองทุม  ระดับ  ประถมศึกษาอยูในสังกัดสํานักงานเขตพ้ืนท่ีการศึกษาชัยภูมิเขต ๒ มี ๒ แหงคือ 
โรงเรียนบานนาหนองทุม   และโรงเรียนบานนาแก สวนระดับมัธยมศึกษา มี ๑ แหง คือ โรงเรียนนา
หนองทุมวิทยา เปดทําการเรียน  การสอนมาตั้งแต ป พ.ศ. ๒๕๒๙  

ตําบลนาหนองทุม ราษฎรสวนใหญนับถือศาสนาพุทธ ซ่ึงเปนศาสนาท่ีนับถือมา แต
บรรพบุรุษ มีวัดในเขตพ้ืนท่ี จํานวน ๗ วัด ไดแก วัดชัยมงคล วัดผสม วัดชุมศิลา วัดบูรณาราม วัด
เวฬุวันวนาราม วัดศรีสวัสดิ์บรรพต วัดสวางปุญญาวาส๓   

๔.๑.๑.๔ การคมนาคมและสาธารณูปโภค และการส่ือสาร    

จากกรุงเทพมหานครใชเสนทางถนนมิตรภาพถึงทางแยกอําเภอสีค้ิวแยกเขา  
จังหวัดชัยภูมิ ถนนสายชัยภูมิ-สีค้ิว จังหวัดนครราชสีมา ถึงชัยภูมิ ใชเสนทางถนนสายชัยภูมิ - ชุมแพ 
ถึง อําเภอแกงครอ มีถนนสายหลักอําเภอแกงครอ-บานนาแก เปนถนนรพช.หมายเลข ๑๒๐๘๑ 
ระยะทางโดยประมาณ ๑๓ กิโลเมตร  และถนนสายนาแก-ดงพอง เปนถนนรพช. หมายเลข ชย 
๑๑๐๑๘ เริ่มจากบานนาแก - บานดงพอง ประมาณ ๔ กิโลเมตร ตําบลนาหนองทุม ยังไมมีสถานี
ขนสงผูโดยสารมีรถโดยสารสองแถวประจําทางวิ่งประจําระหวาง  บานนาแก-บานนาหนองทุม-
แกงครอ  จํานวนรถโดยสารท้ังหมดประมาณ  ๒๐ คัน 

                                           
๒ สัมภาษณ นายสมจิตร มังกร, กํานันตําบลนาหนองทุม, ๗  มกราคม ๒๕๖๒.  
๓ สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ, ผูใหญบานหมู ๖, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.   



๖๒ 

 

ปจจุบันมีสาธารณูปโภคหรือบริการสาธารณะท่ีจัดทําเพ่ืออํานวยประโยชนแก
ประชาชนหรือสิ่งอุปโภคท่ีจําเปนตอการดําเนินชีวิต ไดแก ไฟฟาจากการผลิตกระแสไฟฟาพลังน้ํา
จากโรงงานไฟฟาพลังน้ําจากเข่ือนลําปะทาว ในเขตเทศบาลตําบลนาหนองทุมสวนใหญมีไฟฟาใช
อยางท่ัวถึง ยังมีบางพ้ืนท่ีท่ียังไมมีการขยายเขตไฟฟาอยางถาวร ยังคงใชเสาไมหรือการตอพวง
ระหวางบานเรือนซ่ึงอาจเปนอันตรายตอประชาชนและผูใชไฟฟาได ในการนี้เทศบาลตําบลนาหนอง
ทุมกําลังประสาน กับการไฟฟาสวนภูมิภาคอําเภอแกงครอ เพ่ือขอขยายเขตใหบริการไฟฟาแก
ประชาชนใหครอบคลุมพ้ืนท่ี ประชาชน และในเขตเทศบาลตําบลนาหนองทุมสวนใหญมีน้ําประปา
ใชในครัวเรือน ยังมีบางสวนท่ีการขยายเขตใหบริการน้ํา ประปายังไมท่ัวถึง ซ่ึงเทศบาลตําบลนา
หนองทุมกําลังประสานกับการประปาสวนมิภาคให ดําเนินการขยายเขตประปาใหท่ัวถึงคลอบคลุม
พ้ืนท่ีของเทศบาลตําบลนาหนองทุม การสื่อสารจํานวนบานท่ีมีโทรศัพทใช ๕๐๐ หลังคาเรือน 
(ประมาณ) จํานวนโทรศัพทสาธารณ ๘ แหง  ท่ีทําการไปรษณีย ๑ แหง (เอกชน) สถานท่ีใหบริการ
อินเตอรเน็ต ๒ แหง 

๔.๑.๑.๕ ลักษณะทางสังคม  

สภาพทางสังคมของตําบลนาหนองทุม สวนมากเปนสังคมชนบท แมในพ้ืนท่ี จะ
ไดรับการยกฐานะเปนเขตเทศบาล แตในชีวิตความเปนอยูของประชาชนยังขาดรายไดท่ีเพียงพอกับ 
รายจาย บางชวงตองอพยพแรงงานโดยเฉพาะในชวงหลัง ฤดูเก็บเก่ียว สวนมากไปรับจางตัดออย 
ตางจังหวัด หรือทํางานอ่ืนนอกพ้ืนท่ีเพ่ือใหมีรายไดเสริมในทุกป ประกอบกับพ้ืนท่ีสวนมาก ของ
เทศบาล เปนพ้ืนท่ีเหมาะแกการทําการเกษตร สังคมสวนใหญจึงยึดติดกับชนบทมากกวาท่ีจะยอมรับ
วาเปนสังคม เมืองตามความหมายของพ้ืนท่ีท่ียกฐานะเปนเขตเทศบาลตําบล 

๔.๑.๑.๖ ลักษณะทางเศรษฐกิจ 

ประชาชนในตําบลนาหนองทุม สวนใหญประกอบอาชีพ ทํานาทําไร รับจางและ
บางสวนประกอบอาชีพเลี้ยงสัตว เปนรายไดเสริม เชน เลี้ยงโค เลี้ยงไก เลี้ยงสุกร เลี้ยงปลาและทํา
อุตสาหกรรมในครัวเรือน เชน ทําขนมจีน ทอผา ทําท่ีนอน ทําหมอนขิด ทําตู ฯลฯ เปนตน 

การเกษตรกรรม ประชาชนในตําบลนาหนองทุมสวนใหญประกอบอาชีพทํานา 
ปลูกขาว ขาวโพด ปลูกผัก ฯลฯ ผลผลิตท่ีสําคัญ คือ ขาว คิดเปนรอย ๘๐% ของพ้ืนท่ี 

การเลี้ยงสัตวในพ้ืนท่ีสวนใหญเลี้ยงไวตามบาน แตมีบางครอบครัวประกอบอาชีพ
การทําฟารม เชน เลี้ยงไกเนื้อ ไกพันธุไข เลี้ยงสุกร เลี้ยงโคขุน โคเนื้อ เปนตน ในเขตพ้ืนท่ีมีบาง
ครอบครัว ทําเปนฟารมเลี้ยงกุงกามกราม เลี้ยงปลาพันธุตาง ๆ แตก็เปนสวนนอยในจํานวน
ประชากร 

การพาณิชยกรรม/บริการ ในเขตตําบลนาหนองทุม มีสถานประกอบการดาน 

พาณิชยกรรม ดังนี้ 

 

 



๖๓ 

 

โรงฆาสัตว    ๑  แหง 
ตลาดสด    ๒  แหง  
รานขายของชําและเครื่องดื่ม ๙๔  แหง 
บานเชา   ๗   หลัง  
รานเสริมสวย/ตัดผม  ๑๒  ราน   
รานซอมเครื่องยนตและอิเลคทรอนิค   ๑๖  ราน 
ปมน้ํามันขนาดเล็ก ๓  ปม   
ท่ีเก็บสินคา  ๓  แหง   

การประกอบอุตสาหกรรมในตําบลนาหนองทุมเปนอุตสาหกรรมขนาดเล็กและ  
อุตสาหกรรมในครัวเรือน มีสถานประกอบการดังนี้  

โรงงานทอผาขนาดเล็ก ๑  แหง  
โรงงานทําตู ๑  แหง  
โรงสีขาว  ๓๙  แหง  
โรงทําขนมจีน ๑๓  แหง  
โรงพลาสติก ๑   แหง 
โรงงานอิเล็คทรอนิค ๑  แหง 

การทองเท่ียว แหลงทองเท่ียวสวนมาก เปนแหลงทองเท่ียวตามภูมิศาสตรทาง
ธรรมชาติภูเขาปาไม การทองเท่ียวเชิงนิเวศ นอกจากนี้ยังมีเข่ือนลําปะทาว ซ่ึงอยูในเขตตําบลเกา ยา
ดี ตําบลทามะไฟหวานและน้ําตกสาวนอย เปนน้ําตกท่ีไหลลงมาจากเข่ือนลําปะทาว ซ่ึงอยูเหนือ
เทือกเขาภูแลนคา โรงงานไฟฟาพลังน้ําจากเข่ือนลําปะทาวซ่ึงอยูบริเวณใกลเคียงกัน และหมูบานหิน
ผาฟาน้ําซ่ึงเปนหมูบานพ่ึงตนเอง พ้ืนท่ีแหลง ทองเท่ียวอยูในเขตตําบลนาหนองทุมและพ้ืนท่ีติดตอ
ใกลเคียง     

๔.๑.๑.๗ วัฒนธรรมประเพณีทองถิ่น 

วัฒนธรรมประเพณีของประชาชนในเขตเทศบาลตําบลนาหนองทุม มีวัฒนธรรม
ประเพณีเชนเดียวกับทองถ่ินตาง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือยึดถือหลักปฏิบัติตามความเชื่อ
ทองถ่ิน ถือวามีคาแกสังคม ใครฝาฝนหรืองดเวนไมกระทําตามท่ีกําหนด ไวถือวาผิดฮีตผิดครอง 
(จารีตประเพณี) มีประเพณีใหญประจําเดือนตาง ๆ ในรอบปเรียกวา ฮีตสิบสอง ครองสิบสี่ หรือ
ประเพณี สิบสองเดือน ดังนี้ 

๑. เดือนเจียงหรือเดือนอาย   - บุญเขากรรม   
๒. เดือนยี่    - บุญคูณลาน   
๓.  ดือนสาม   - บุญขาวจี่   
๔.  ดือนสี่             - บุญพระเวส  (เทศนมหาชาติ)   
๕. เดือนหา                 - บุญตรุษสงกรานต   
๖. เดือนหก    - บุญบั้งไฟ   



๖๔ 

 

๗. เดือนเจ็ด  - บุญชําระเบิกบานหรือเลี้ยงปูตา   
๘. เดือนแปด  - บุญเขาพรรษา   
๙. เดือนเกา  - บุญขาวประดับดิน   
๑๐. เดือนสิบ   - บุญขาวสารท   
๑๑. เดือนสิบเอ็ด  - บุญออกพรรษา   
๑๒. เดือนสิบสอง  - บุญกฐิน/ลอยกระทง   

จากการศึกษาประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม ทําใหทราบวาชาว
ตําบลนาหนองทุมเปนการอพยพมาจากหมูบานตาง ๆ หลายตําบล อําเภอ และจังหวัด เนื่องจาก
ตองการแสวงหาท่ีทํากินใหม ชาวบานมีความขยันขันแข็ง มุมานะในการทํามาหาเลี้ยงชีพ ประกอบ
กับมีความเชื่อความศรัทธาทําใหเกิดความเจริญข้ึนในชุมชนอยางรวดเร็ว ดานวิถีชีวิตมีความเปนอยู
ตามลักษณะของการใชชีวิตท่ีเรียบงายตามแบบฉบับของชาวอีสาน 

๔.๑.๒ ประวัติปูดวง-ยาด ี   

๑) ปูดวง 

ปูดวง เดิมเปนชาวอําเภอขุนขันธ จังหวัดศรีสะเกษ (ไมทราบวาอยูบานอะไร) เม่ือ
แตงงานแลว มีบุตร ๒ คน ตอมาก็อพยพจากบานเดิมมาตั้งหลักฐานอยูท่ีบานตาดโตน ตําบลนาฝาย 
อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ มีฐานะม่ันคง สมัยเจาพอพระยาแลเปนเจาเมืองชัยภูมิ ไดปูดวงนี้เปนครู
ประสิทธิ์ประสาทเวทยมนตคาถาวิชาอาคมให จนเจาพอพระยาแลสามารถเรียนสําเร็จวิชาอาคมอยู
คงกระพันชาตรีถึงขนาดฟนไมเขา ยิงไมออก ตอมา เจาอนุวงศ ผูปกครองประเทศลาว คิดจะยกทัพ
ไปตีกรุงรัตนโกสินทร (กรุงเทพฯในสมัยราชกาลท่ี ๒ ) และไดยกทัพผานมาทางจังหวัดชัยภูมิ ชักชวน
เจาพอพระยาแลใหรวมยกทัพไปตีกรุงรัตนโกสินทรดวยกัน (เจาพอพระยาแลทานก็มาจากประเทศ
ลาวเหมือนกัน )แตเจาพอพระยาแลทานปฏิเสธไมยอมไปดวย และยังไดสั่งคนไปแจงขาวใหยาโม
ทราบวาเจาอนุวงศ จะยกทัพผานมาทางโคราชดวย เม่ือเจาอนุวงศยกทัพมาถึงเมืองโคราช ยาโมก็ใช
กุศโลบายทําทียินยอมโอนออนผอนตาม ตอนรับขับสูอยางดี โดยนําสุรามามองเมาบรรดาทหาร ใน
กรองทัพเจาอนุวงศทหาร ในกองทัพของเจาอนุวงศทหารหาญท้ังหลายไมคิดระแวงระวังวาจะถูก
หลอก ก็พากันดื่มกินสนุกสนานอยางเต็มท่ีจนหลับใหลไมไดสติ ทหารหาญของยาโมซ่ึงได
เตรียมพรอมอยูแลวก็ไดใชอาวุธเขาประหัตประหารทําใหทหารลาวลมตายเปนจํานวนมาก เกือบ
ท้ังหมดเหลือรอดชีวิตเพียงเจาอนุวงศและทหารไมก่ีคนท่ีหนีเอาตัวรอดได ดวยความผูกใจเจ็บแคน
เจาพอพระยาแล เจาอนุวงศจึงไดยอนกลับมาเมืองชัยภูมิอีกครั้ง จับเจาพอพระยาแลไปฆา แตฟน
อยางไรก็ไรผล เพราะทานเจาพอพระยาแล ทานเปนศิษยเอกปูดวงรักและประสิทธิ์ประสาทเวทมนต 
คาถาอาคมให จนอยูยงคงกระพันยิงไมเขา ฟนไมเขา ก็ใชเหล็กแหลมเสียบทวารหนัก ผลท่ีสุดเจาพอ
พระยาแลก็เสียชีวิตอยูท่ีหนองปลาเฒา ซ่ึงตั้งศาลอยูจนทุกวันนี้ 

เม่ือปูดวงและภรรยา ทราบขาวก็กลัววาภัยนี้จะตกมาถึงตัว จึงรีบหลบหนีออกจาก
บาน  ตาดโตนเขาปาดงลึก พอแนใจวาปลอดภัยแลว จึงไดปลูกบานพักอาศัยท่ีกลางดงปาหินโงม
ตรงท่ีเปนตําบลเกายาดีทุกวันนี้ (ปจจุบันก็มีวัดปูดวง-ยาดีปรากฏแกสายตาลูกหลาน) พอมาใชชีวิต



๖๕ 

 

แบบชาวปา ปูดวงทานก็ไดถือศีลกินเจไมกินอาหารท่ีปรุงดวยเลือดเนื้อ ทานเปนผูท่ีมีภูมิจิต ภูมิธรรม 
มีเมตตาบารมีสูง ทานสามารถเอาชนะใจคนท้ังหลาย แมแตสัตวท่ีดุราย เชน ชาง เสือ ทานยัง
สามารถโนมนาวจิตวิญญาณใหมาเปนบริวารหอมลอมทานได ในยามอับจนถึงจะตองหนีเขาปา แตก็
เปนการถอยแบบมีศักดิ์ศรี มานเปนผูมีประวัติอันดีงาม มีจิตเปนกุศล ศรัทธาสัมมาทิฐิแนวแน ม่ังคง
ตอทางกุศล เปนบุคคลสําคัญท่ีควรแกการสรรเสริญ และควรท่ีอนุชนรุนหลังจะใหความสําคัญและ
ศึกษาเอาเยี่ยงอยาง เปนปูชนียบุคคลท่ีควรแกการเคารพกราบไหวบูชา    

๒) ยาดี 

ยาดี เกิดอยูท่ีบานโสกคลอง อําเภอเกษตรสมบูรณ จังหวัดชัยภูมิ แตงงานแลว จึงมี
ลูก ๑ คน ไดยายจากบานเดิมมาอยูท่ีบานตาดโตน ตําบลนาฝาย อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ มี
นามสกุลวา “อาสารณะ” ยาดีเกิดคนละสมัยกับปูดวง หลังจากปูดวงไดเสียชีวิตแลวประมาณ ๒๐ ป 
จึงมีเรื่องยาดีปรากฏข้ึน โดยมีผูเลาประวัติวา เม่ือยาดีกับสามีและลูกตั้งรกรากอยูบานตาดโตน ก็อยู
รวมสุขรวมทุกขเรื่อยมาจนแกเฒาตอนหลังสุด ประมาณ พ.ศ. ๒๔๓๗ ยาดีเกิดลมปวยเปนไข ลม
หมอนนอนเสื่อลุกไปไหนมาไหนไมไดเปนเวลาแรมป ยาอะไรก็ชวยไมไดหมอก็หมดปญญา นอนรอ
วันตาย คืนหนึ่งยาดีฝนไปวาปู ดวงถามวา อยากหายหรืออยากตาย ยาดีตอบวาอยากหาย ยังไม
อยากตาย เพราะยังไมไดสรางบุญกุศล พอเพียง อยากอยูทําบุญทํากุศลเสียกอน จะตายจริงก็ไมวา ปู
ดวงเลยบอกวา ถาอยากหายใหเขาไปจําศีล ภาวนาท่ีบานกลางปา ซ่ึงเปนบานท่ีปูดวงเคยอยูจําศีล
ภาวนามากอนแลวจะหายปวย ยาดีดีใจมากเลาให ญาติพ่ีนองฟง พรอมกับบอกใหพาไปยังท่ีท่ีปูดวง
บอก เพราะความอยากหายญาติพ่ีนองจึงหามเปลไป พอ ไปถึงชายปา ยาดีก็มีเรี่ยวแรงลุกข้ึนมาเอง
อยางนาอัศจรรย ผลท่ีสุดไปถึงบานเกาปูดวงเคยอยูจําศีลภาวนา ในป พ.ศ. ๒๔๙๗ ยาดีไดพา
ลูกหลานขุดหลุมฝงศพปูดวง นําอัฐิมาบําเพ็ญกุศลแลวจึงสรางธาตุบรรจุอัฐิของปูดวง ซ่ึงในการขุด
หลุมฝงศพปูดวงทําใหไดพบของสําคัญ ๔ อยาง คือ  

๑. พระพุทธรูปหลวงพอประสิทธิ์ ๑ องค คนเฒาคนแกเคยใชอธิษฐานยกเสี่ยงทาย 
ปจจุบันหาย สาบสูญไปแลว   

๒. ดาบปราบมาร ๑ เลม ยาวประมาณ ๔๕-๖๐ เซนติเมตร ปจจุบันไมทราบวาผูใด
ครอบครอง  

๓. ฆองนอย ๑ วง เสนผาศูนยกลางประมาณ ๓๕ เซนติเมตร สวนจูมฆองคือ สวน
ท่ีนูนในตอนกลางของฆอง ปจจุบันบรรจุใตฐานรูปปนของปูดวงท่ีศาลบานดานเจริญ หมูท่ี ๔ ตาม
ความประสงคของยาดี  

๔. กระดิ่งมา ๑ อัน  ซ่ึงนายจําปา บานนาสีนวล ไดนําไปท่ีจังหวัดรอยเอ็ด ซ่ึง
ปจจุบันไดเสียชีวติไปแลวและท่ีสําคัญคือ ปาวานของปูดวงท่ีไดเคยปลูกไว ปจจุบันเปนท่ีดินของนาย
พิตร ดอยชัยภูมิ บานเกายาดี หมูท่ี ๑  ยาดีไดบําเพ็ญเพียรภาวนา จนมีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถ
โนมนาวจิตของสัตวปาท่ีดุรายใหเปนบริวาร ดํารงตนอยูในปาทามกลางสัตวดุราย ไดแก ชาง เสื่อ 
โดยไมมีอันตราย และยังบําเพ็ญตนดวยการรักษาโรคภัยใหแกลูกหลาน ไมวาจะอยูบานหรือบานใต
โดยท่ัวไปไมแบงชั้นวรรณะ มีใครมาขอใหไปรักษาก็จะไปใหทันที จนกระท่ัง พ.ศ. ๒๕๐๖ ยาดีได



๖๖ 

 

เสียชีวิตลงดวยอาการสงบ สิริรวมอายุได ๑๐๘ ป สิ่งท่ียาดีพาลูกหลานทําประจําทุกปก็คือ การ
บวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวันข้ึน ๓ คํ่า เดือน ๓ (อีสาน) ไมเคยขาด          

นับเปนประวัติท่ีนาสนใจและนาศึกษา แสดงถึงผลงานแหงการท่ีมีจิตเปนกุศล ศรัทธา
สัมมาทิฐิแนวแนม่ังคง แมลมปวยอยู หามไปบนแคร เดินไมไดแรมป ก็กลับสามารถลุกเดินได 
บําเพ็ญเพียรภาวนาจนกลายเปนผูทีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถโนมนาวจิตวิญญาณสัตวดุรายใหมา
เปนบริวาร ดํารงชีพอยูในดงสัตวดุราย เชน ชาง เสือ ไดโดยไมเปนอันตราย จึงนับเปนอานิสงสของ
การถือศีล กินเจ ทานจึงเปนปูชนียบุคคลอีกผูหนึ่งท่ีเราท้ังหลายควรกราบไหวบูชา๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม 

ในการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณประชากรผูใหขอมูลสําคัญ ผูวิจัยจึงไดทําการสรุปขอมูลท่ีไดรับ
โดยมีราย  ละเอียดดังตอไปนี้  

๔.๒.๑ ความรูเกี่ยวกับปูดวง-ยาดี  

ปูดวงและยาดี ไมไดเกิดอยูรวมสมัยกัน ปูดวงนั้นเกิดอยูในสมัยเจาพอพญาแล และมี
ความเก่ียวเนื่องกับพระยาภักดีชุมพล (แล) หรือเจาเมืองชัยภูมิคนแรก ซ่ึงชาวเมืองชัยภูมินิยมเรียก
ขานทานดวยความยกยองนับถือวาเจาพอพญาแล และไดรับการถายทอดวิชาอาคมจากปูดวงในสมัย
นั้น ดังมีประวัติเลาวา “เจาอนุวงศไดยอนกลับมาเมืองชัยภูมิอีกครั้ง จับเจาพอพระยาแลไปฆา แต
ฟนอยางไรก็ไรผล เพราะ เจาพอพระยาแล ทานเปนศิษยเอกท่ีปูดวงรัก และประสิทธิ์ประสาทเวท
มนตคาถาอาคมใหจนอยูยงคงกระพันยิงไมเขา ฟนไมเขา”๕  ชาวบานนับถือปูดวงวาเปนผูคุมครอง
สรรพสิ่งท่ีอยูในขุนเขาภูแลนคาใหเกิดความรมเย็นเปนสุข ดังจะพบศาลปูดวงตั้งอยูท่ัวไปกระจัด
กระจายหลายแหงบนเทือกเขาภูแลนคาจนมีคํากลาววา “ปูดวง เจาแหงขุนเขาภูแลนคา” สวนยาดีนี้ 
เปนผูเกิดหลังปูดวงเสียชีวิตไปแลวประมาณ ๒๐ ป “ทานเปนผูใครในการจําศีลภาวนา ไดไปจําศีล
ภาวนา ณ บริเวณท่ีปูดวงเคยอยู และปฏิบัติตนเชนเดียวกับปูดวง บริเวณนั้นปจจุบันนี้ จึงเรียกนกวา 
หมูบานเกายาดี”๖ เนื่องจากสมัยท่ียาดีมีขีวิตอยูไดแตงงานมีลูก ๑ คน และอาศัยอยูท่ีบานเกายาดีนี้ 
จึงมีลูกหลานผูเปนเชื้อสายของทานอยู “รูจักแตยาดี  เพราะเปนลูกหลานของทานโดยตรง  มีความ
เคารพในความมีเมตตาและความศีลสัจของทาน  เคยไดเห็นทานเม่ือสมัยท่ียังเด็กอยู  ไดเคยรับใช
ทานและทุกวันนี้ก็จะทําการบวงสรวงบูชาทานเปนประจํา”๗   ความเปนมาของยาดีนั้น “ท่ีรูคือ ทาน
มีภูมิลําเนาอยูในเขตอําเภอเกษตรสมบูรณ ยายมาตั้งรกรากใหมท่ีบานตาดโตน ยาดีมีความ
เก่ียวเนื่องกับปูดวงโดยดวงวิญญาณของปูดวงมาสงเคราะหใหทานหายจากอาการปวยหนัก ปูดวงจึง

                                           
๔ สัมภาษณ นายสมจิตร  มังกร, กํานันตําบลนาหนองทุม, ๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๕ สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมูท่ี ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๖ สัมภาษณ นางเปลี่ยน พุทธสอน, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม๒๕๖๒.  
๗ สัมภาษณ นางทองคํา ปาลา, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒.    



๖๗ 

 

ใหรับวาจะไปจําศีลภาวนาท่ีบานปูดวงเคยอาศัยสมัยมีชีวิตอยู ซ่ึงอยูกลางปา สมัยนั้นก็มีแตปาทึบ”๘  
ซ่ึงในเรื่องความรูเก่ียวกับปูดวง-ยาดี นี้ ชาวตําบลนาหนองทุม มีความรูจักและศรัทธากันเปนอยางดี 
เนื่องจากทานท้ังสองมีประวัติความเปนมาอยางยาวนาน “ไดรับการบอกเลาเรื่องราวของปูดวงมา
ตั้งแตเล็ก ๆ แลว เปนเรื่องราวท่ีเลาสืบตอกันมาเก่ียวกับประวัติของทานและอิทธิฤทธิ์ของทานใน
เรื่องความเมตตาและความดีงามท่ีทานทํามา และเคารพนับถือยาดีเพราะไดเคยเห็นทานเม่ือตอน
เปนเด็ก  เคยไดทําบุญกับทานบอย ๆ เชื่อในเรื่องคุณงามความดีและความมีเมตตาของทาน”๙ หลาย
ตอหลายคนมีประสบการณท่ีนาประทับใจ และถือวาเปนผูมีความโชคดีหลายครั้ง โดยเชื่อวาเปน
ความเมตตาจากทานท้ังสองคอยชวยดลบันดาลให “รูจักประวัติของปูดวงและยาดีเพราะมีการบอก
เลาสืบตอกันมาจากปูยาตายาย และทราบเรื่องราวเก่ียวกับพิธีการบวงสรวงทุกป สวนตัวไมมีสวน
เก่ียวของกับทานทางเครือญาติ แตใหความเคารพนับถือทานและนําหลักความเชื่อ ความนับถือมา
ปฏิบัติตามความเชื่อนั้น ดังท่ีไดปฏิบัติสืบตอกันมา”๑๐  ไมเพียงแตภายในตําบลนาหนองทุมเทานั้น  
ทานท้ังสองเปนท่ีเคารพนับถือของชาวจังหวัดชัยภูมิท้ังหมด   

ความรูเรื่องราวของปูดวงเกิดจากการท่ียาดีไดสัมผัสกับดวงวิญญาณของปูดวงซ่ึงมา
สงเคราะหรักษาอาการปวย และไดรับการถายทอดจากรุนสูรุน ทําใหทราบวาปูดวงมีชีวิตตั้งแตสมัย
เจาพอพญาและหรือพระยาภักดีชุมพล จนกระท่ังมาถึงสมัยของยาดีท่ีเปนชวงเวลาไมหางไกลนัก
เนื่องจากยาดีเสียชีวิตในป พ.ศ. ๒๕๐๖ และมีอายุยืนนานถึง ๑๐๘ ป ทําใหมีผูท่ีสามรถสัมผัสถึง
ความเมตตาของยาดีและถายทอดเรื่องราวของปูดวงใหคนรุนหลังไดทําการศึกษาเปนแบบอยาง ท้ัง
แสดงใหเห็นถึงการบําเพ็ญคุณงามความดีดวยการถือเนกขัมมะภาวนาอยูในปา ใชชีวิตอยางสงบ
ปราศจากความกังวล 

๔.๒.๒ ความสําคัญของการบูชาปูดวง-ยาดี 

ปูดวง-ยาดีนั้น เปนเสมือนเทพเจาผูเปยมไปดวยเมตตาบันดาลความสุข หรือเปนท่ีพ่ึงท้ัง
ทางกายและทางใจใหกับผูทุกขยากไดอาศัย “บางคนมีอาการเจ็บปวยหนักมา เดินแทบไมไหว แต
พอตั้งใจมาทําสักการะและรําถวายแลว อาการเจ็บปวยกลับหายเปนปกติ  ดั้งนั้น เม่ือวันทําพิธี
สักการะ จึงเดินทางมาสักการะเปนประจําทุกป โดยจะเหมารถมาเปนหมูคณะและพักคางคืนพรอม
เตรียมขาวสาร อุปกรณการประกอบอาหารมาประกอบรับประทานกันดวย เขาบอกวา หากไม
มาแลวจะรูสึกไมสบายใจ เหมือนตัวเองขาดอะไรไปซักอยาง”๑๑ ความสําคัญของปูดวง-ยาดีนั้น เกิด
จากความศรัทธาเลื่อมใสของชาวบานในตําบลนาหนองทุมอยางยิ่งเพราะคุณงามความดีของทานท้ัง
สองไดมีการกลาวขานมาเปนเวลานานตั้งแตสมัยปูยา ตายาย ถึงความมีเมตตาทานสงเคราะห
ชวยเหลือยามเจ็บไขไดปวยก็ไปบนบานขอใหทานชวยรักษาขจัดปดเปาใหบรรเทาลง ผลท่ีไดก็คือ

                                           
๘ สัมภาษณ นายสมศักดิ์ ดิเรกศรี, ผูใหญบานหมู ๕, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๙ สัมภาษณ นางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.   
๑๐ สัมภาษณ นางชญานภัช บุญโชค, ผูใหญบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
๑๑ สัมภาษณ สัมภาษณนางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 



๖๘ 

 

สําเร็จผลเปนท่ีนาอัศจรรย ท้ังนี้เนื่องจากในสมัยท่ีทานมีชีวิตอยูก็ไดเปนหมอยาสมุนไพรรักษาอาการ
เจ็บไขของลูกหลานโดยใชสมุนไพรจากปาท่ีปูดวงไดเคยปลูกไว และท่ีสําคัญอีกอยางหนึ่งคือ เม่ือ
สมัยยาดีมีชีวิตอยู ทานไดนําพาลูกหลานใหทําพิธีบวงสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวันข้ึน ๓ คํ่า เดือน ๓ 
ของทุกป “ไดเขารวมพิธีกรรมการบวงสรวงปูดวงและยาดีในชวงบุญเดือน ๓ โดยตลอด เคารพนับ
ถือทาน เปนท่ีพ่ึงทางใจในทุกเรื่องไมวาจะทําอะไรก็จะเอยหาทาน กลาวถึงทานตลอดเพ่ือใหทาน
ปกปองคุมครองใหทํามาหากินเจริญรุงเรืองจะไปไหนมาไหนตลอดปลอดภัยลูกหลานอยูดีมีสุขไดนํา 
พาลูกหลานใหเคารพกราบไหวทานโดยตลอด จะไปอยูท่ีไหนก็ใหเขาระลึกถึงทาน ขอพ่ึงบารมีจาก
ทานใหคุมครอง”๑๒ เนื่องจากปูดวงและยาดีมีคุณแกชาวบานเปนอยางยิ่งจึงทําใหมีความเชื่อความ
ระลึกถึงทานอยูเสมอ ชาวบานจะแสดงออกดวยการบวงสรวงสักการะเปนประจําทุกป “มีความ
ระลึกถึงคุณงามความดีของทานในใจเสมอไดเคยเขารวมพิธีบวง สรวงบางเปนบางครั้งและไดนํา
แบบอยางคุณงามความดีของทานมาใชในชุมชน”๑๓ ทานเปนแบบอยางของการบําเพ็ญคุณงามความ
ดี มีจิตเมตตาเอ้ือเฟอสงเคราะหไมเลือกชั้นวรรณะ “สวนตัวมีความเคารพยาดีมาก เพราะวามีความ
เก่ียวของโดยเชื้อสายเปนหลานสะใภของทาน  ทุกครั้งท่ีเดินทางไปไหนมาไหนจะตองมีการบอก
กลาวใหทานทราบ  เพ่ือใหทานคุมครองใหเดินทางดวยความปลอดภัย  ทําการงานสิ่งใดก็ขอให
สําเร็จ และไดบนทานในเรื่องสุขภาพของสามีดวย เพราะวาสามีกําลังปวย จึงขอใหทานคุมครองให
อาการปวยหายไป”๑๔ การท่ีดวงวิญญาณของปูดวงและยาดี ยังคงปกปองคุมครองใหความชวยเหลือ
ชาวบานท่ีตกทุกขไดยากจากความเจ็บปวยก็ดี มีอุปสรรค ความขัดสนหรือความรูสึกตองการสวัสดิ
ภาพในการดํารงชีวิตความเปนอยู ก็จะทําการขอพรและการบนบานศาลดวยความศรัทธา  ผูวิจัยมี
ความเห็นเก่ียวกับเรื่องจิตวิญญาณท่ีพระพุทธศาสนาเนนเรื่องการฝกจิต เพราะจิตท่ีฝกดีแลวนําสุข
มาใหไม เพียงแตสุขเฉพาะตนเทานั้น หากใครไดเขาใกลจะไดสัมผัสถึงความรวมเย็นสงบสุขดวย ซ่ึง
จากการศึกษาประวัติของปูดวงและยาดีทําใหทราบวา ทานบําเพ็ญเพียรอยูในปาถือศีลงดเวนการ
เบียดเบียน จนกระท่ังมีภูมิจิตภูมิธรรมสูงสามารถอาศัยอยูกับสัตวปาได อาจเปนเหตุใหดวงจิตของ
ทานกอนลวงลับดับขันธนั้นมีพลังอํานาจ ประกอบกับอานิสงสของการบําเพ็ญเพียรภาวนาจึง เปน
เหตุใหทานมีดวงจิตบริสุทธิ์ เม่ือละจากโลกนี้จึงเปนเสมือนเทพเจาตามหลักความเชื่อของพราหมณ 
“ปูดวงและยาดีจึง เปรียบเหมือนดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ท่ีคอยปกปองคุมครองลูกหลาน”๑๕ ความ
ผูกพันของดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ปูดวงและยาดีตอชาวตําบลนาหนองทุม เปนเครื่องรอยรัดใหชาว
ตําบลนาหนองทุมมีความเปนหนึ่งเดียวกันสังเกตไดจากการทําพิธีสักการะบูชาเปนประจําทุกป “ปู
ดวงและยาดีนาจะมีความเก่ียวเนื่องกับตําบลนาหนองทุม เพราะทานท้ังสองก็บําเพ็ญคุณความดีและ

                                           
๑๒ สัมภาษณ นางคํามาย  อาสารณะ ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.    
๑๓ สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ, ผูใหญบานหมู ๖, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.       
๑๔ สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม 

๒๕๖๒.      
๑๕ สัมภาษณ นางคํามาย อาสารณะ, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     



๖๙ 

 

สิ้นชีวิตไปก็ยังคงรับการ บูชาสักการะจากคนรุนหลังเปนท่ีพ่ึงทางใจของพวกเราอยูเสมอ”๑๖ และ
เนื่องจากความศักดิ์สิทธิ์มีอิทธิฤทธิ์ยิ่งทําใหชาวตําบลนาหนองทุมและผูท่ีศรัทธาเชื่อม่ันประพฤติตน
ตามแบบอยางท่ีดีของทาน “สวนตัวแลวมีความเชื่อและศรัทธาปูดวงและยาดีมากเชื่อใน
อิทธิปาฏิหาริย แคลวคลาดปลอดภัย  เคยบนบาลทานไวแลวไดตามท่ีปรารถนาจึงไดนําสิ่งของมาแก
บนทานแบบอยางท่ีนํามาใชในการดําเนินชีวิตคือ  ใชชีวิตแบบพอเพียง ไมประมาทเก่ียวกับการ
ดําเนินชีวิต”๑๗ ดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของทานยังคงสงเคราะหโดยการผานรางทรงท่ีทําหนาท่ีเปนสื่อ
ระหวางปูดวงและยาดีกับผูท่ีศรัทธาอยูเสมอ “ตนเองเปนลูกหลานของทานผูท่ีทําหนาท่ีคนทรงปูดวง 
มีความเคารพนับถือทานมาก ไดเห็นสิ่งท่ีเกิดข้ึนในแตละวันเก่ียวกับผูคนท่ีมาขอความเมตตาจาก
วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของปูดวง ผานยายผูเปนรางทรงของปูดวงแลวมีความซาบซ้ึงใจในความเมตตาของ
ทานมากไมวาจะมาดวยเรื่องการเรียนการงาน โดยเฉพาะคนท่ีเจ็บไขไดปวย เปนท่ีพ่ึงทางใจไดมาก
เลย”๑๘ 

จากการศึกษาความสําคัญของปูดวงและยาดีทําใหทราบวา ทานท้ังสองมีจิตเมตตา มี
อิทธิฤทธิ์มากมาย สามารถชวยเหลือผูท่ีตกทุกขไดยาก หรือเจ็บไขไดปวย ซ่ึงอาจเกิดจากการรับรู
ดวยกระแสจิตของทานและทําการสงเคราะหดวยเมตตาจิตเหมือนสมัยท่ีทานท้ังสองยังมีชีวิตอยู ท้ัง
ยังเปนแบบอยางของการดําเนินชีวิตใหกับผูท่ีศึกษาประวัติของทานดวย 

๔.๒.๓ ความเช่ือเกี่ยวกับการบูชาปูดวง-ยาดี 

เนื่องจากปูดวงและยาดี มีความศักดิ์สิทธิ์ และมีเมตตาปกปองคุมครองใหลูกหลานท่ีมี
ความเคารพนับถือใหปลอดภัยเวลาเดินทางไกล  ใครบูชาดวยความตั้งใจมีความเคารพ ทานก็จะ
บันดาลใหมีความสุข ความเจริญรุงเรืองในหนาท่ีการงานและมีชีวิตท่ีดี  “ปูดวงและยาดี เปนบุคคลท่ี
ชาวบานใหความเคารพอยางมาก ชาวบานใน ตําบลนาหนองทุมมีความเคารพปูดวงและยาดีทุก
ครัวเรือน โดยมีหลักความเชื่อท่ี วาเม่ือกราบไหวบูชาและบนบานสารกลาว ใหปูดวงและยาดี
คุมครองรักษา จะทําใหชีวิตเจริญรุงเรือง”๑๙  การบูชาเปนการนับถือ สักการะ การแสดงความ
เคารพ นอบนอมตอสิ่งท่ีนับถือเสื่อมใส ดวยเห็นคุณคา และความสําคัญของ สิ่งท่ีนับถือดวยการ
แสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ เคารพนับถืออยางจริงใจ ขอพรออนวอนจากสิ่งท่ีมีอํานาจ
เหนือตน เพ่ือใหเกิดความสวัสดีในชีวิตและประสบกับความเจริญรุงเรือง เปนการแสดงกิริยาอาการท่ี
เลื่อมใสจากใจจริง “ตนเองเปนลูกหลานของยาดี เม่ือครั้งท่ีพอกับแมแตงงานกันยาดีเปนผูผูกแขนให 
และกอนท่ีจะมาเปนคนดูแลศาลปูดวง-ยาดี ท่ีวัดบานเกายาดีนี้ ไดฝนเห็นศาลทานวาไมมีคนทําความ
สะอาดดูแลเลย ประกอบกับท่ีหลานชายปวยหนัก ไปหาหมอท่ีไหนก็รักษาไมหาย จึงมาขอบารมีปู
ดวงและยาดีชวย หลังจากท่ีหลานชายหายดีแลวจึงไดมาดูแลศาลของทาน นําพาผูคนท่ีมากราบไหว

                                           
๑๖ สัมภาษณ นายกิตติพงษ ดาวเรือง, ผูใหญบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๗ สัมภาษณ นายพลภัทร มังกร, ชาวบานหมู ๑๖, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๘ สัมภาษณ นายแถม  พ่ึงพรม, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.       
๑๙ สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, รางทรงปูดวง-ยาดี/ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๐ 

 

ขอพรทานในเรื่องพิธีการบูชาและคํากลาวตาง ๆ ในเวลาท่ีเขาเหลานั้นมาขอพรจากท้ังปูดวงและยาดี 
แนะนําในเรื่องพิธีกรรมท่ีถูกตองใหเขาเขาใจ”๒๐ “เคารพนับถือทานเหมือนกับท่ีปูยาตายายไดพาทํา
มาไดเขารวมงานบวงสรวงในบุญเดือน ๓ ตลอด และไดสั่งสอนลูกหลานใหเอาแบบอยางคุณวามดี
ของปูดวง ใหเปนคนมีศีลมีสัจจะเหมือนทาน เวลาไปไหนมาไหน ทําอะไรใหระลึกถึงทาน ใหทาน
ปกปองคุมครอง”๒๑ “พวกเรามาดวยความตั้งใจจริง มากันทุกป พอทําพิธีบวงสรวงแลวก็เกิดความ
สบายใจ เหมือนเราไดมาพบกับสิ่งท่ีเปนมงคล อาจจะเปนเพราะทานอวยพร ใหพวกเราก็ได จึงมี
ความรูสึกอยางนั้น”๒๒ เนื่องจากผูท่ีมีศรัทธาความเชื่อตอดวงวิญญาณปูดวงและยาดีจากการสัมผัส
และมีประสบการณตาง ๆ จึงทําใหมีผูเคารพเปนจํานวนมาก  และยังคงอาศัยการผานรางทรงทําการ
สงเคราะหเสมอ  ดังท่ีญาติของผูเปนรางทรงไดกลาววา “ทานเปนผูทําหนาท่ีเชื่อมตอระหวาง
วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของปูดวงกับลูกหลานผูมาขอความเมตตา เพ่ือเปนการยืนยันวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นมี
อยูจริง ไมไดเปนสิ่งงมงายแตอยางใด ใหเชื่อดวยปญญาตามท่ีทานไดทําเปนแบบอยางท่ีไดทํามา 
เพราะความเชื่อท่ีแทจริงทางพระพุทธศาสนานั้น มิไดเชื่อดวยความหลง แตเปนความเชื่อท่ี
ประกอบดวยปญญา รูจักพิจารณาใครครวญถูกผิด การประพฤติปฏิบัติตามครรลองของศีลของธรรม 
ทําใหคนธรรมดากลายเปนเทพ เพราะความมีศีลมีสัจจะนั่นเอง การนําหลักคําสอนตาง ๆ ทาง
พระพุทธศาสนาไปใชในชีวิตประจําวันนั้น  ซ่ึงเปนสิ่งสําคัญ หากตองการความสงบรมเย็นในชีวิต  
จะตองประกอบคุณวามความดี ประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลในธรรม ดังท่ีบรรพชนทานพาทํามา  
ไมควรออกนอกศีลนอกธรรม เพราะจะทําใหเปนเหยื่อของกิเลสตัณหาได”๒๓ 

จากการศึกษาถึงความเชื่อเก่ียวกับปูดวงและยาดี ทําใหทราบวา ความเชื่อถือศรัทธาของ
ชาวบานนั้นเกิดข้ึนจาก การไดสัมผัสกับสิ่งดี ๆ ท่ีไดรับจากการบนบานศาลกลาว หรือการ
สักการบูชา การไดสัมผัสถึงความเมตตาชวยเหลือลูกหลาน การสงเคราะหในสิ่งท่ีบางคนหมดหนทาง 
เปนความอัศจรรยใจของผูท่ีไดรับการสงเคราะหจึงเกิดความยึดถือและสืบทอดการปฏิบัติตาม  ถือ
เปนสิ่งศักดิ์ท่ียึดถือพ่ึงพิงของบรรดา ชาวตําบลนาหนองทุมและผูท่ีอยูในพ้ืนท่ีใกลเคียง และเม่ือไดรับ
การสงเคราะหจากทานแลวก็ทําใหเกิด ความศรัทธาและตอบแทนคุณของทานดวยการบวงสรวง
สักการะบูชา ท้ังนําแบบอยางจากปูดวงและยาดีไปประพฤติปฏิบัติดวย ถือเปนแบบอยางของการ
แสดงความเคารพเชื่อฟงและนอมนําไปปฏิบัติตามดวย  

๔.๒.๔ ข้ันตอนการบูชาปูดวง-ยาดี  

ในการบูชาปูดวงและยาดีนั้น จะมีแมจ้ําหรือผูทําหนาท่ีเปนรางทรง คอยอํานวยความ
สะดวก การบูชาปูดวงและยาดีท่ีศาลทําไดตลอดโดยเฉพาะในวันพุธจะมีผูมาขอพรจากปูดวงมาก 
ข้ันตอนการบูชาจะเริ่มจากการเตรียมสิ่งของท่ีใชประกอบในการบูชาเซนไหวไดแก หมากพลู ยาเสน 

                                           

 ๒๐ สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมู ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
 ๒๑ สัมภาษณ นายสังวาล แตงแดน, ชาวบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
       ๒๒ สัมภาษณ นางเบา  ผิวผื่น ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
 ๒๓  สัมภาษณ นางทองปาน มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   



๗๑ 

 

และขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวยเทานั้น ตามท่ีนางจําป คงชํานาญ ผูชวยแมจ้ําไดใหการสัมภาษณไววา 
“ไดทําหนาท่ีเปนผูชวยแมจ้ํา (คนทรงปูดวง)  ในเรื่องการเตรียมสิ่งของในการประกอบพิธีเซนไหว ใน
แตละวัน โดยเฉพาะในวันพุธของแตละสัปดาหจะมีคนมาขอพรจากปูดวงมากกวาทุกวัน การเตรียม
นั้นจะมีหมากพลู ยาเสน และขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวยเทานั้นท่ีเปนของปูและยา  หากมีเครื่องเซน
ไหวอ่ืน ๆ ท่ีเปนของคาวผูท่ีไดรับจะเปนนายดานบริวารของทาน  เพราะทานปรกติแลวทานจะถือศีล
กินเจ ไมบริโภคเนื้อสัตวใด ๆ ตั้งแตงครั้งท่ีมีชีวิตอยูแลว  เม่ือทานละสังขารแลว ผูท่ีมีความใกลชิด
ทานจะทําตามพิธีกรรมดั้งเดิมท่ีถูกตอง  เพ่ือเปนการสืบทอดประเพณีอันดีงามใหลูกหลานรุนหลังได
เขาใจและทําตามอยางถูกตอง”๒๔ การนับถือเทพเทวดา ยังคงมีใหพบเห็นไมไดลดนองลงแตอยางใด  
และพิธีท่ีคนไทยทํากันมากท่ีสุด คือการบนบาน อธิบายงาย ๆ คือ การขอจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยมีอะไร
ก็ไดมาถวาย เม่ือไดสิ่งท่ีตองการไปแลว หรืออาจจะถวายของท่ีเทพองคนั้นชอบโดยรับรูจากตํานาน
เลาขานตาง ๆ  การบูชาคือการยกยองเชิดชูดวยความบริสุทธิ์ใจเปนหลักธรรมท่ีสําคัญอีกประการ
หนึ่งในการประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคม เพราะมนุษยมีการอยูรวมกันเปนหมู
เปนคณะเริ่มตั้งแตครอบครัวหมูบานประเทศตลอดจนถึงเพ่ือนรวมโลก  การบูชาจึงจัดเปนคุณธรรม
ท่ีตองปฏิบัติตอกันในสังคม  การบูชาเปนลักษณะของบัณฑิตการยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของ
คนอ่ืน แลวทําการบูชาบงบอกถึงความเปนคนดีท้ังผูทําการบูชาและผูรับการบูชา คุณสมบัติอัน
ยิ่งใหญก็จะเกิดข้ึนการบูชาเปนสิ่งท่ีมีคุณคามาก เปนการแสดงถึงคุณความดีการรูสึกถึงคุณคาของคน
ท่ีมีคุณความดีสมควรแกการบูชาจึงเปนสิ่งท่ีทุกคนควรปฏิบัติตอกัน   

สรุปไดวา ข้ันตอนการบูชาปูดวงและยาดีนั้นจะมีแมจ้ําหรือเปนผูทําหนาท่ีเปนรางทรง
คอยอํานวยความสะดวกพากลาวคําบูชาบนบานศาลกลาว และถวายเครื่องบูชาเซนไหวไดแก 
ดอกไม ธูปเทียน หมากพลู ยาเสน และขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวยเทานั้น หากมีเครื่องเซนไหวอ่ืน ๆ 
ท่ีเปนของคาวผูท่ีไดรับจะเปนนายดานบริวารของทาน เพราะทานปรกติแลวทานจะถือศีลกินเจ ไม
บริโภคเนื้อสัตวใด ๆ 

๔.๒.๕ พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

พฤติกรรมท่ีชาวตําบลนาหนองทุมถือปฏิบัติตามความเชื่อความศรัทธาท่ีมีการปฏิบัติสืบ
ทอดตอกันถือวาเปนกิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติพิธี ซ่ึงพิธีกรรมเหลานั้นสวนมากจะสัมพันธกับวิถี
การดํารงชีวิต มีบางพิธีกรรมไมอาจนับไดวาเปนพิธีกรรมทางศาสนา เปนความเชื่อของคนในทองถ่ิน
ท่ีอางเรื่องความเชื่อท่ียึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา โดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจาก
ยุคสูยุค ในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนกลายเปนประเพณี จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน ซ่ึง
ข้ึนอยูกับลักษณะของทองถ่ินท้ังนั้น นางเบา ผิวผื่น ไดใหสัมภาษณวา “ทานไดทําหนาท่ีเปนแมจ้ํา (ผู
ประกอบพิธีบวงสรวงบูชาปูดวงและยาดี) ประจําทองถ่ินแถบหมูบานนี้ เม่ือมีใครจะทําพิธีการ
บวงสรวงเซนไหวปูดวงและยาดี จะมาหาทานเพ่ือใหนําพาในการกลาวคําบูชาและแนะนําขอปฏิบัติท่ี
ถูกตองในการทําพิธีเซนไหว เพราะในการทําพิธีท่ีถูกตองนั้น ตองถามคนเกาคนแกในทองถ่ินวามีการ

                                           

  ๒๔ สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๒ 

 

ทํากันมาอยางไร เพราะในปจจุบันมีการนําเครื่องเซนไหวท่ีแตกตางจากบรรพบุรุษเคยทํามา หลาย
ครั้งท่ีลูกหลานรุนหลังไดนําเครื่องเซนไหวตามท่ีตัวเองเห็นวานาจะเอามาถวาย แทจริงแลวเครื่องเซน
ไหวท่ีเปนเครื่องพาหวาน (ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย) เทานั้นท่ีทานรับ สวนท่ีเปนของคาวผูท่ีไดรับ
จะเปนบริวารนายดานของทาน”๒๕ “ของใชในการทําพิธีบูชาปูดวงและยาดีก็คือ ขันธ ๕ และตน ๕ 
ปูดวงจะมีเงินอีก ๔ บาท ผาเหลือง ผาไตร เวลาถวายใหวางบนดาบของทานสวนยาดี ก็มีขันธ ๕ ตน 
๕ และตน ๘ ผาขาว และหมากตําแลวยิ่งชอบมาก”๒๖ ในองคประกอบของพิธีกรรมนั้นจะตองมีผู
ประกอบพิธีซ่ึงจากการสัมภาษณ ผูทําหนาท่ีในการประกอบพิธีก็คือรางทรงปูดวงหรือยาดีเรียกวาแม
จ้ํา สวนผูรวมพิธีจะเปนผูท่ีมีความเชื่อถือเคารพศรัทธาในปูดวงและยาดี สถานท่ีประกอบพิธีจะเปน
ศาลท่ีมีรูปเหมือนของปูดวงและยาดีปจจุบันอยูท่ีวัดบานเกายาดี สําหรับวันเวลาประกอบพิธีจะเปน
วันข้ึน ๓ คํ่าเดือน ๓ ของปฏิทินอีสาน และมีอุปกรณหลักในการทําพิธี มีดังนี้ 

๑. เครื่องบูชาปูดวง ไดแก  

(๑) ขันธ ๕ ซ่ึงหมายถึง เครื่องบูชาอยางละ ๕ คู โดยมากมีดอกไม ๕ คู เทียนเล็ก 
๕ คู    

(๒) เงิน ๔ บาท  
(๓) ผาไตร เม่ือจะถวายใหวางบนดาบท่ีอยูหนารูปเหมือนในศาล  
(๔) ตน ๕ หรือ ขันหมากเบงท่ีมีกลีบ ๕ ชั้น พานพุมดอกไมท่ีใชเปนพานพุมบูชา

ใน พิธีกรรมของชาวอีสาน 
(๕) พาหวาน (ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย) 

๒. เครื่องบูชายาดี ไดแก  
(๑) ขันธ ๕ ซ่ึงหมายถึง เครื่องบูชาอยางละ ๕ คู โดยมากมีดอกไม ๕ คู เทียน

เล็ก ๕ คู    
(๒) ผาขาว   
(๓) หมากตําแลว 
(๔) ตน ๕ และ ตน ๘ คือ ขันหมากเบงท่ีมีกลีบ ๕ ชั้น และ ๘ ชั้น 
(๕) พาหวาน (ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย)      

พิธีกรรมการสักการะบูชาก็เหมือนพิธีกรรมการบูชาท่ัวไปมีการจัดธุปเทียนบูชา และ
ถวายเครื่องสักการะตามท่ีกําหนด อาจมีการถวายผลหมากรากไมท่ีไดเตรียมมาดวยความศรัทธาเปน
การแสดงความขอบคุณหรือตอบแทนบุญคุณทานท่ีไดสงเคราะหมาดวยดี จะมีการสรงท่ีรูปเหมือนปู
ดวงและยาดี เหมือนการรดน้ําดําหัวผูหลักผูใหญท่ีตนใหความเคารพนับถือดวย ถือวาวันข้ึน ๓ คํ่า 
เดือน ๓ เปนวันรวมตัวกันของลูกหลานผูท่ีมีความนับถือดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ปูดวงและยาดี เปน
การระลึกถึงคุณงามความดีของทานดวยการสักการบูชา นับถือทานท้ังสองเปรียบเสมือนเทพยดาท่ี

                                           
๒๕ สัมภาษณ นางเบา ผิวผื่น, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.  
๒๖ สัมภาษณ นายสมพาน ดิเรกศรี, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒ 



๗๓ 

 

คอยดลบันดาลสิ่งดี ๆ ใหกับมนุษยคอยปกปกรักษาและขจัดปดเปาทุกขโศกโรคภัย เปนท่ีพ่ึงพิงของ
ลูกหลานชาวตําบลนาหนองทุมมาอยางยาวนาน            

จากการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวงและยาดี ทําใหทราบวามีกรรมวิธีท่ีไมยุงยาก
ซับซอนอะไรมากนัก เพียงมีอุปกรณหรือเครื่องบูชาท่ีกําหนดไวเฉพาะ สําหรับวันเวลาประกอบพิธีจะ
เปนวันข้ึน ๓ คํ่าเดือน ๓ ของปฏิทินอีสาน สถานท่ีประกอบพิธีจะเปนศาลท่ีมีรูปเหมือนของปูดวง
และยาดีปจจุบันอยูท่ีวัดบานเกายาดีเปนประจําทุกป ซ่ึงพิธีกรรมเปนสิ่งสําคัญท่ีมีอยูทุกๆ สังคม และ
ศาสนาในสังคมนั้นๆ เพราะพิธีกรรมเปนเครื่องหลอเลี้ยงศาสนาใหดํารงอยู อีกท้ังยังเปนแหลง
กอใหเกิดประเพณีและวัฒนธรรมของแตละสังคมอีกดวย พิธีกรรมนับวาเปนผลมาจากความเชื่อของ
มนุษย คือ เม่ือเชื่อในสิ่งใดก็มักจะใหความศรัทธาและบนบานเพ่ือขอความชวยเหลือจากสิ่งเหลานั้น 
ไมวาสิ่งดังกลาวจะอํานวยประโยชนใหหรือไมก็ตามและกลายเปนพิธีกรรมเพ่ือความศักดิ์สิทธิ์ในสิ่งท่ี
ตนนับถือ   ผูนําในการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ของทองถ่ินตามภาคตาง ๆ สวนใหญจะเปนผูท่ี
ชุมชนใหความนับถือเม่ือมีการจัดพิธีดังกลาวข้ึน คนในชุมชน ท่ีมารวมพิธีจะเกิดความรักความ
สามัคคีมีความเอ้ือเฟอเผื่อแผชวยเหลือซ่ึงกันและกัน เปนการสรางความเจริญรุงเรืองและสรางความ
เปนปกแผนแกชุมนุมอยางดียิ่ง   

๔.๒.๖ ผลท่ีไดจากพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

จากการสัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก, นางศรีนวล ประเสริฐวงษ และนายสวาง เครือ
น้ําคํา ถึงผลท่ีไดรับจากการทําพิธีสักการบูชาปูดวงและยาดีนั้นพบวา ทุกคนท่ีเดินทางไปทําพิธีมี
ความสุขกายสบายใจ “ทุกคนท่ีมาทําพิธีเชื่อวาปูดวงและยาดีปกปองคุมครองใหมีความสุขกายสุข
ใจ”๒๗ มีกําลังใจในการทํามาหากิน เนื่องจากมีขวัญและกําลังใจท่ีดี “พอไปทําพิธีในเดือน ๓ กลับมา
ก็มีกําลังใจทํามาหากิน เพราะตองประกอบอาชีพหาเลี้ยงครอบครัว บางคนคาขายก็เจริญรุงเรือง
ดี”๒๘   มีความเชื่อม่ันศรัทธาในปูดวงและยาดีบางคนทํามาคาขายก็เจริญรุงเรือง บางคนเจ็บปวยก็
หายเปนปกติ  “เพราะความเชื่อม่ันบางคนปวยรักษาไมหาย พอไปสักการบูชา บนปูดวงและยาดี ก็
ทําใหอาการดีข้ึน เหมือนกับคนอ่ืน ๆ ท่ีเคยมาของพรใหทานชวยเหลือ  นี่เปนผลของความ
ศรัทธา”๒๙ ซ่ึงเปนผลมาจากความเชื่อ การทําพิธีกรรมสักการบูชาปูดวงยาดี ถือเปนการแสดงออกถึง
ความกตัญู เปนการนอมนําเอาปฏิปทาของทานมาปฏิบัติ 

การเซนไหวของตาง ๆ เพ่ือใหเกิดสิริมงคลแกตัวเองและครอบครัว ความเชื่อกับสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ท่ีมองไมเห็นในแตละแบบอยางนั้น ยอมใชเครื่องเซนไหวท่ีแตกตางกันเพ่ือใหผลตางกัน 
เครื่องเซนไหวท่ีเซนไหวนั้น จะไมมีใครไดลิ้มรสกอนเซนไหว เพราะคนเซนไหว จะถือวา นําสิ่งท่ีดี
ท่ีสุดสวยและสมบูรณท่ีสุดนํามาเซนไหวเปรียบไดกับการเต็มใจตั้งใจนําของท่ีบริสุทธิ์ไปสักการบูชา 

                                           
๒๗ สัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก, ผูใหญบานหมู ๙ , ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๘ สัมภาษณ นายสวาง เครือนํ้าคํา, ผูใหญบานหมู ๑, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๙ สัมภาษณ นางศรีนวล ประเสริฐวงษ, ผูใหญบานหมู ๑๒, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๔ 

 

เปนเครื่องแสดงความบริสุทธิ์ของจิตใจและใหความสําคัญตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีตนเคารพนับถืออยาง
สูงสุด  

๔.๒.๗ แนวโนมของพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

เนื่องจากผูวิจัยอยูในพ้ืนท่ีและสังเกตไดวา การสักการบูชาปูดวงและยาดี มีผูคนมาเปน
ปกติทุกวันโดยเฉพาะในวันพุธ  จะมีผูมาขอพรจากปูดวงมากกวาปกติ  “ไดทําหนาท่ีเปนผูชวยแมจ้ํา 
(คนทรงปูดวง)  ในเรื่องการเตรียมสิ่งของในการประกอบพิธีเซนไหว ในแตละวัน โดยเฉพาะในวันพุธ
ของแตละสัปดาหจะมีคนมาขอพรจากปูดวงมากกวาทุกวัน”๓๐  ปจจุบันทางจังหวัดชัยภูมิได
กําหนดใหเปนประเพณีพิธีกรรมการสักการบูชาปูดวงยาดี ซ่ึงเปนท่ีรูจักกันในแวดวงของผูเคารพ ท้ัง
ผูมีประสบการตาง ๆ โดยเฉพาะชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงคลอ จังหวัดชัยภูมิ   

สรุป จากการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณประชากรและผูใหขอมูลสําคัญ ทําใหทราบถึงการประกอบ
พิธีกรรมการบูชาท้ังในอดีตและปจจุบัน ดังท่ีไดตั้งจุดประสงคไววา เพ่ือศึกษาสภาพปจจุบันและ
พิธีกรรม การบูชาปูดวง-ยาดีของชาวบานตําบลนาหนองทุม  อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ ซ่ึงมี
ความคิดท่ีแตกตางจากในอดีตความเปลี่ยนแปลงนั้นก็ดวยเหตุแหงความเชื่อความศรัทธาท่ีแตกตางกัน 
และสภาพสิ่งแวดลอมท่ีแตกตางกัน ภาวะทางเศรษฐกิจท่ีแตกตางกัน ทําใหแนวคิดและการประกอบพิธี
กรรมการบูชาเปลี่ยนไป แตสิ่งท่ีเหมือนกันคือการสืบทอกทางวัฒนธรรมความเชื่อ เรื่องวิญญาณ
ศักดิ์สิทธิ์และแบบอยางคุณงามความดีของทาน ท่ีลูกหลานรุนหลัง ๆ ควรนํามาเปนแบบอยางในการ
ดําเนินชีวิต 

๔.๒ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม  

การยอมรับวาสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนความจริงหรือเปนสิ่งท่ีเราไวใจ ความจริงหรือความ
ไววางใจท่ีเปนรูปของความเชื่อนั้น ไมจําเปนวาจะตองเปนความจริงท่ีตรงตามหลักเหตุผลหรือหลัก
วิทยาศาสตรใด ๆ การประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง -ยาดีสะทอนให เห็นคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอยู ๕  ประการ ไดแก  

๔.๒.๑ ความกตัญูกตเวที  

คติธรรมขอนี้ สังเกตไดจากการกระทํา และการแสดงออกของชาวตําบลนาหนองทุม ท่ี
นอมกายกรรมคือการแสดงออกทางกาย และวจีกรรมคือการแสดงออกทางวาจาดวยการกลาวถึง
บุญคุณ หรือคุณงามความดีของปูดวงและยาดีท่ีไดกระทํามาแตในอดีต เปนเหตุใหชาวตําบลนาหนอง
ทุม ไดกลาวถึงและประกอบพิธีกรรมการบูชาดวยดีเสมอมา และท่ีสําคัญนั้นการท่ีชาวบานนาหนอง
ทุมไดใหความเคารพตอปูดวงและยาดีก็ดวยเหตุท่ีทาน เปนผูมีคุณธรรมเปนแบบอยางแกชนรุนหลัง 
การกลาวคําสรรเสริญหรือการนอบนอมทานก็เพราะเหตุท่ีวาความมีคุณธรรมของทาน ซ่ึงเปนไป
ตามท่ีกลาวไวในบทท่ี ๒ ถึงเรื่องมูลเหตุแหงความศรัทธาท่ีวา ธัมมัปปมาณิกา (ธรรมประมาณ) 

                                           
๓๐ สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๕ 

 

บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณ เลื่อมใสในธรรม๓๑
 บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นศีล สมาธิ ปญญา แลว

ถือเอาประมาณในศีลเปนตนนั้นแลว เกิดความเลื่อมใส บุคคลนี้เรียกวาผูถือธรรมเปนประมาณ 
เลื่อมใสในธรรม๓๒

  จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส  นอมใจท่ีจะนับถือ  ดังท่ีเหลาปญจวัคคีย เม่ือครั้ง
ศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจา จึงปรารถนาท่ีจะเขาไปหา นั่งใกลเง่ียหูลงฟง ฟงธรรม จดจําธรรม 
พิจารณาเนื้อความ ความเพงพินิจธรรม มีความยินพอใจ มีความขยันอดทน ไตรตรองและอุทิศกาย
และใจ เพราะเชื่อในปญญาการตรัสรูของพระพุทธเจา ทําใหเหลา ปญจวัคคียไดบรรลุเปนพระ
อรหันตท้ังหมด ดวยธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสกับเหลาปญจวัคคียวา ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตเปน
อรหันตตรัสรูเองโดยชอบ พวกเธอจงเง่ียโสต สดับ เราไดบรรลุอมตธรรมแลว จะสั่งสอน จะแสดง
ธรรม พวกเธอเม่ือปฏิบัติตามท่ีเราสั่งสอน ไมนานนักก็จักทําใหแจงซ่ึงประโยชนอันยอดเยี่ยม อันเปน
ท่ีสุดแหงพรหมจรรยท่ีเหลากุลบุตรผูออกจากเรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบ ตองการดวยปญญาอัน
ยิ่งเอง เขาถึงอยูในปจจุบันนี้แนแท ทําใหปญจวัคคียจึงเกิดศรัทธา และตั้งใจฟงเพ่ือความรูยิ่งแลว 
เปนผลทําใหทานพระโกณฑัญญะหนึ่งในปญจวัคคียไดเกิดปญญาเห็นธรรมเปนคนแรก ในขณะท่ีพระ
ผูมีพระภาคตรัสธัมมจักกัปปวัตตนสูตรอยู เชนเดียวกับแมทองปาน มานาเสียว ไดกลาววา “ทาน
เปนผูทําหนาท่ีเชื่อมตอระหวางวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ ของปูดวงกับลูกหลานผูมาขอความเมตตา เพ่ือเปน
การยืนยันวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นมีอยูจริง ไมไดเปนสิ่งงมงายแตอยางใด ใหเชื่อดวยปญญาตามท่ีทานได
ทําเปนแบบอยางท่ีไดทํามา เพราะความเชื่อท่ีแทจริงทางพระพุทธศาสนานั้น มิไดเชื่อดวยความหลง 
แตเปน ความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญา รูจักพิจารณาใครครวญถูกผิด การประพฤติปฏิบัติตาม
ครรลองของศีล ของธรรม ทําใหคนธรรมดากลายเปนเทพ เพราะความมีศีลมีสัจนั่นเอง การนําหลัก
คําสอนตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนา ไปใชในชีวิตประจําวันนั้น เปนสิ่งสําคัญ หากตองการความสงบ
รมเย็นในชีวิต ตองประกอบคุณวามความดี ประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลในธรรม ดังท่ีบรรพชนทาน
พาทํามา ไมควรออกนอกศีลนอกธรรม เพราะจะทําใหเปนเหยื่อของกิเลสตัณหาได”๓๓ และตอมา
ทานพระวัปปะ ทานพระภัททิยะ ทานพระมหามานะและทานพระอัสสชิก็ไดปญญาเห็นธรรม
เชนเดียวกัน๓๔

 พระผูมีพระภาคตรัสไววาภิกษุท้ังหลาย บุคคลท่ีรูคุณภายใน และเห็นแจงขอปฏิบัติ
ภายนอก เห็นธรรมปราศจากเครื่องก้ัน ยอมไมถูกเสียงชักนําไป๓๕

  บุคคลท่ีรูคุณภายใน หมายถึง
รูคุณมีศีลเปนตน ท่ีมีอยูภายในตัวของบุคคลเอง๓๖

  และเห็นแจงขอปฏิบัติภายนอก หมายถึงเห็นขอ
เฉพาะปฏิบัติภายนอกของตัวบุคคล๓๗

  บุคคลนั้นมีปญญาเกิดข้ึนแกตน ปญญาทําใหบุคคลสามารถ
พิจารณาธรรมตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนไดอยางถูกตองไมมีสิ่งใดท่ีจะทําใหบุคคลเกิดความไขวเขว หรือมาปด
ก้ันในการรูเห็นความจริง หรือแมวาจะมีเสียงอ่ืน ๆ เขามากระทบกับประสาทสัมผัสทางหูปญญาท่ี

                                           
๓๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙. 
๓๒ อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔-๒๐๕. 
๓๓ สัมภาษณ นางทองปาน  มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
๓๔ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗. 
๓๕ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙. 
๓๖ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาล)ี ๒/๖๕/๓๕๕. 
๓๗ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาล)ี ๒/๖๕/๓๕๕. 



๗๖ 

 

เกิดจากศรัทธาจะเปนเครื่องกําจัดเสียงนั้น ๆ ออกไป และไมเกิดการกระทบกระเทือนหรือเกิดการ
ผันแปรไปตามเสียงนั้น ๆ แตอยางใด  

สรุปไดวา ผูศรัทธาในธรรม เม่ือบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธา ศรัทธานั้นเปน
ปจจัยเก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย ดังท่ีเหลาปญจวัคคีย เม่ือเกิดศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจา 
เพราะถือเอาธรรม ในพระพุทธเจาแลว  ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาในธรรมเทานั้น แตเกิดความ
สนใจแลวจึงไดเขาไปหา นั่งใกลเง่ียหูฟงธรรม วาพระผูมีพระภาคจะตรัสเรื่องอะไร แลวจึงจดจําใน
ธรรม นั้น ๆ นําธรรมนั้นมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพงพินิจในธรรม เกิดความดียินพอใจเกิด
ความขยันอดทน ไตรตรอง และยอมอุทิศท้ังกายและใจ จึงเกิดปญญารูแจงธรรม เม่ือไดฟงธรรมอัน
เปนผลแหงพระอรหัต ก็สามารถสําเร็จเปนพระอรหันตไดในท่ีสุด 

๔.๒.๒ อามิสบูชา  

เม่ือชาวตําบลนาหนองทุมรําลึกนึกถึงคุณความดีของปูดวงและยาดีแลว ไดชักชวนเชิญ
ชวนกันนําดอกไม ธูปเทียน แตงขันหมากเบ็ง ผาหลายหลากสีมีสีแดงเปนตน ขาวปลาอาหาร หวาน
คาว เปนเครื่องสักการะบูชา แทนความคิดความเชื่อความศรัทธา ท่ีมีอยูภายในจิตใจของชาวบาน ใน
ขอนี้เปนแนวคิดท่ีเก่ียวโยงกันกับหลักความศรัทธา ในฐานะเปนเครื่องมือพัฒนาบุคคลผูอยูครอง
เรือน ใหไดรับท้ังประโยชนในปจจุบัน และประโยชนภายหนา ซ่ึงบุคคลผูอยูครองเรือน เปนคฤหัสถท่ี
ยังบริโภคกาม ยังมีความหวังในประโยชนท่ีตนพึงจะไดรับ ท้ังในโลกนี้ ทิฏฐธัมมิกัตถะ (ทิฏฐธัมมิกัตถ
ประโยชน) ประโยชนในปจจุบัน ประโยชนสุขสามัญท่ีมองเห็นกันในชาตินี้  ท่ีคนท่ัวไปปรารถนา มี
ทรัพย ยศ เกียรติ์ ไมตรี เปนตน และสัมปรายิกัตถะ (สัมปรายิกัตถประโยชน) ประโยชนภายหนา 
ประโยชนข้ันสูงข้ึนไปอันไดแก ความมีจิตใจเจริญ  งอกงามดวยคุณธรรมความดี  ทําใหชีวิตนี้มีคา  
และเปนหลักประกันชีวิตในภพหนา๓๘ เชนเดียวกับแมเบา  ผิวผื่น  ไดกลาววา “ทานไดทําหนาท่ีเปน
แมจ้ํา (ผูประกอบพิธีบวงสรวงบูชาปูดวงและยาดี)ประจําทองถ่ินแถบหมูบานนี้ เม่ือมีใครจะทําพิธี
การบวงสรวง เซนไหวปูดวงและยาดี จะมาหาทานเพ่ือใหนําพาในการกลาวคําบูชา และแนะนําขอ
ปฏิบัติท่ีถูกตองในการทําพิธีเซนไหว เพราะในการทําพิธีท่ีถูกตองนั้น ตองถามคนเกาคนแกในทองถ่ิน 
วามีการทํากันมาอยางไร เพราะในปจจุบันมีการนําเครื่องเซนไหว ท่ีแตกตางจากบรรพบุรุษเคยทํามา 
หลายครั้งท่ีลูกหลานรุนหลังไดนําเครื่องเซนไหวตามท่ีตัวเองเห็นวานาจะเอามาถวาย แทจริงแลว
เครื่องเซนไหวท่ีเปนเครื่องพาหวาน(ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย)เทานั้นท่ีทานรับ สวนท่ีเปนของคาวผู
ท่ีไดรับจะเปนบริวารนายดานของทาน”๓๙ 

ศรัทธาท่ีเปนเครื่องมือของคฤหัสถใหไดรับท้ังประโยชนในปจจุบันและประโยชนภายหนา 
บุคคลลวนมีความปรารถนาในประโยชนสุข ท้ังประโยชนในปจจุบันและประโยชนภายหนา แตยังไมรู
ในหลักของการทําตนใหไดรับประโยชนสุขนั้น วาควรจะกระทําการณอยางไร ถึงจะใหไดในสิ่งนั้นมา 

                                           
๓๘ องฺ.นวก. (ไทย) ๒๓/๕๔/๓๔๐-๓๔๔ และ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธ

ศาสตร  ฉบับประมวลศัพท, หนา  ๑๓๐, ๔๓๔. 
๓๙ สัมภาษณ นางเบา  ผิวผื่น, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   



๗๗ 

 

ดังท่ีอาฬวกยักษไดทูลถามพระพุทธเจาท่ีวา บุคคลละโลกนี้แลวไปสูโลกหนา ทําอยางไรเลาจึงจะไม
เศราโศก พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา “บุคคลอยูครองเรือนประกอบดวยศรัทธา มีธรรม ๔ ประการ
นี้คือ สัจจะ ธรรม ธิติ จาคะ ละโลกนี้ไปแลวยอมไมเศราโศก”๔๐ ในอรรถกถาไดอธิบายวาคฤหัสถ
ผูบริโภคกามมีศรัทธาเพราะประกอบดวยศรัทธาท่ีกอใหเกิดกัลยาณธรรม ท้ังปวง เปนผูแสวงหาการ
ครองเรือน หรือกามคุณท้ัง ๕ (ผูครองเรือน) มีธรรม ๔ อยางนี้ คือ สัจจะ บุคคลยอมไดรับชื่อเสียง
ดวยคําสัตยธรรม ปญญาท่ีไดดวยการตั้งใจฟงผูตั้งใจฟง ยอมไดซ่ึงปญญาธิติมีธุระขยัน และจาคะผูให
ยอมผูกไมตรีไวได เม่ือเขาละโลกนี้และไปสูโลกอ่ืน ยอมไมเศราโศก ผูใดมีธรรม ๔ อยางนี้ เปนชื่อ
ของเหตุ เหตุแหงการไดปญญาท่ีเปนไปในปจจุบันอันใด และเหตุแหงความละไปแลวไมมีความเศรา
โศกเปนไปในสัมปรายภพ๔๑   

สรุปไดวา ความเชื่อและศรัทธาชาวตําบลนาหนองทุม ท่ีรําลึกนึกถึงคุณความดีของปู
ดวง-ยาดีแลว ก็เปนไปในฐานะท่ีเปรียบไดกับ เปนเครื่องมือพัฒนาบุคคลผูอยูครองเรือน ท่ีปูดวง-ยา
ดีไดทําเปนแบบอยาง ใหระลึกถึงแลวนอมนําเครื่องสักการะมากราบไหว เพ่ือเปนการแสดงถึงการ
สักการะดวยอามิสบูชา ดวยเหตุท่ีทานมีการประพฤติปฏิบัติ อันเปนแบบอยางในเรื่องของการ
ประกอบคุณงามความดีจนทําใหไดรับท้ังทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน  และสัมปรายิกัตถประโยชน  
คฤหัสถท่ีเปนผูครองเรือน ควรมีศรัทธา ท่ีกอใหเกิดกัลยาณธรรมท้ังปวงอันมีธรรม ๔ อยาง คือสัจจะ 
ธรรม ธิติจาคะ ท่ีไดกระทําแลวในปจจุบันอยางสมํ่าเสมอ และสมบูรณดวยความบริสุทธิ์ เม่ือเขาละ
จากโลกนี้ไปโลกอ่ืน จึงไมเศราโศกเสียใจ เพราะบุคคลเกิดศรัทธา จึงทําใหกระทํากรรมในธรรมอันดี
งาม ไดกระทําทางแหงความดี  เพ่ือไปสูโลกหนาท่ี เปนสุข ซ่ึงแตกตางจากบุคคลสวนมาก ท่ีมีความ
คิดเห็นวาผลของความสุขนั้น เกิดจากการมีทรัพยเปนจํานวนมากเทานั้น แตแทจริงแลวหลังความ
ตายในทางพระพุทธศาสนานั้น สิ่งท่ีจะนําสุขมาใหเม่ือยังมีชีวิตอยู และติดตัวไปหลังความตายนั้นคือ 
ผลของกรรมดีและชั่ว อันเปนผลของกรรมท่ีเกิดจากการกระทําของบุคคล กรรมทุกอยางท่ีนรชนสั่ง
สมไวแลว ยอมมีผลเสมอไป ข้ึนชื่อวากรรมแมจะเล็กนอย ท่ีจะไมใหผลเปนอันไมมี    

๔.๒.๓ สามัคคีธรรม  

การท่ีชาวตําบลนาหนองทุม ไดรวมตัวกันเปนหมูใหญ แลวประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับการ
บูชาปูดวงและยาดี โดยแสดงออกทางกายใหเห็นถึงความเปนหนึ่งใจเดียวกัน (Unity as One) มี
ความชวยเหลือเก้ือกูลกันตั้งแตเริ่มตนจนจบงาน ถือวาชาวตําบลนาหนองทุม  มีสามัคคีธรรมตาม
ครรลองของประเพณีดั้งเดิมของชาวอีสาน ท่ีมีการรวมตัวกันเพ่ือประกอบพิธีกรรมในการเซนไหว
บูชาบรรพบุรุษ ท่ีเปนหลักความเชื่อเกาแกจนกลายเปนวัฒนธรรมของชาวอีสานในเรื่อง ผีอีสานกับ
ความเชื่อในการจัดระเบียบทางสังคม๔๒ ซ่ึงคติความเชื่อเรื่องผี เปนคติความเชื่อท่ีมีอยูในปจเจกชน

                                           
๔๐ ส.ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๖/๓๕๑-๓๕๔. 
๔๑ ส .ส.อ. (บาล)ี ๑๒/๒๖๘. 
๔๒ ผี อีสานกับความเ ช่ือในการจัดระเบียบทางสังคม ท่ีมา: http://www.baanmaha.com/ 

community/thread45467.html 



๗๘ 

 

แตละคน ซ่ึงพยายามหาคําตอบในปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน ผีเปนสัญลักษณของอํานาจเหนือธรรมชาติ 
ท่ีอยูเหนืออํานาจการควบคุมของมนุษย เม่ือมนุษยมาอยูรวมกันเปนกลุม มนุษยมีความผูกพันกัน
และไดแสดงพฤติกรรมรวมกันเกิดเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผี “ผี” ในทัศนคติของ
ชาวบานเปนผีท่ีมีความสําคัญ ตอวิถีการดําเนินชีวิตของคนในชุมชน ผีเปนผูใหความหมายหรืออาจ
กลาวไดวา ผีเปนผูวางกฎเกณฑในการดําเนินชีวิตของชาวบาน ผีเปนสิ่งท่ีรูสึกสัมผัสได อาจจะไมใช
ดวยระบบประสาทท้ังหา หากมันเกิดข้ึนดวยความเชื่อม่ันและศรัทธา ท่ีทําใหเกิดดุลยภาพในสังคม
ระดับชาวบาน แมแตในราชสํานักไทยแตเดิมพิธีกรรมตาง ๆ ก็มีความเชื่อเรื่องผีเขาไปปะปนอยูมาก 
ความเชื่อเรื่องภูตผีนั้น ฝงแนนอยูกับคตินิยมของคนไทยอยางแนนแฟน ตั้งแตสมัยอดีต แมแตทาง
บานเมืองก็ยังมีพระราชพิธีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องภูติผีอยูไมนอย ในรอบปหนึ่งๆ เชน การเซนสรวง
พระเสื้อเมือง พระทรงเมืองและหลักเมือง รวมท้ังพิธีสอบสวนคดีความสมัยอดีตโดยใชพิธีลุยไฟ ดํา
น้ํา เพ่ือแสดงความบริสุทธิ์ของจําเลย ซ่ึงพิธีกรรมดังกลาวเปนความเชื่อในภูติผีวิญญาณท้ังสิ้น แมแต
สมัยกรุงสุโขทัยซ่ึงศาสนาพุทธกําลังเจริญรุงเรือง การนับถือผีสางก็ยังนิยมกันอยู ปจจุบันในทองถ่ิน
อีสานบางแหงความเชื่อเรื่องผีก็ยังมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของชุมชนอยูมาก 

สําหรับคนอีสาน ผีคือวิญญาณของผูท่ีลวงลับไปแลว หรือท่ีมีอยูแลวโดยไมทราบวามีมา
แตเม่ือใดหรือมีมาอยางไร ผีเหลานี้ประกอบดวยผีประเภทตางๆ เชน ผีนา ผีปา ผีเขา ผีบาน ผี
หมูบาน ผีปูยาตายาย ผีฟา ผีแถน และผีอ่ืนๆ หรือแมกระท่ังผีท่ีเกิดจากการกระทําของบุคคล เชน ผี
ปอบ ความเชื่อเรื่องผีอันเปนความเชื่อท่ีมีมาแตเดิม ผสมผสานกับความเชื่อในพระพุทธศาสนา จน
แทบจะแยกกันไมออกวาพิธีกรรมใดเกิดจากความเชื่อในพระพุทธศาสนา หรือพิธีกรรมใดเกิดจาก
ความเชื่อเรื่องผี ความเชื่อเรื่องผีของชาวอีสานเขามาผูกพันในการประกอบอาชีพ ซ่ึงวามีความสําคัญ
ตอการดําเนินชีวิตของชาวอีสาน การทํานาอันเปนอาชีพท่ีข้ึนอยูกับสภาพของธรรมชาติดินฟาอากาศ 
จะไดผลหรือไมไดผลข้ึนอยูกับธรรมชาติและสิ่งท่ีนับวามีความสําคัญตอการทํานาก็คือน้ํา น้ําท่ีไดจาก
น้ําฝน ซ่ึงชาวอีสานเชื่อวามีผีเปนผูคอยบันดาลใหฝนตก ฝนจะตกตองตามฤดูกาลหรือไม มีน้ํา
เพียงพอหรือไม ข้ึนอยูกับอํานาจดลบันดาลของผีแถน กอนลงมือทํานาเม่ือยางเขาฤดูฝนจึงตองมี
พิธีกรรมขอฝนจากผีแถน เพ่ือใหฝนตกตองตามฤดูกาล มีน้ํามากพอท่ีจะไดทํานา เม่ือไดน้ําฝนแลว 
กอนลงมือหวานขาวกลาก็จะมีพิธีไหวผีระจําท่ีนา หรือท่ีชาวบานเรียกวาผีตาแฮก เพ่ือขาวกลาจะได
เจริญงอกงามไมถูกรบกวนจากศัตรูขาว ไดขาวเต็มเม็ดเต็มหนวย เพ่ือความอยูรอดในการดําเนินชีวิต 
เม่ือถึงฤดูเก็บเก่ียวก็มีพิธีสูขวัญลานนวดขาว สูขวัญขาวเพ่ือเปนสิริมงคลมีขาวไดพอกินตลอดป 
กอนท่ีจะถึงฤดูกาลทํานาในปตอไป ซ่ึงลวนแตเปนความเชื่อท่ีเก่ียวกับผีท้ังสิ้น ผีเปนสัญลักษณแทน
อํานาจเหนือธรรมชาติท่ีชาวอีสานใหความสําคัญมาก เพราะผีผูกพันอยูกับการดําเนินชีวิต พอแรก
เกิดชีวิตก็ผูกพันกับผีทันที คือมีพิธีการสูขวัญเด็กแรกเกิด เพ่ือใหผีท่ีเชื่อวาเปนผีรายไมใหมาทําลาย
ชีวิตท่ีจะเติบโตตอไปในวันขางหนา และใหผีท่ีดีมาคุมครองปกปกรักษาใหเปนคนดีมีความเจริญ มี
วิถีทางในการดําเนินชีวิตท่ีดีในภายภาคหนา เม่ือเจริญวัยข้ึนการดําเนินชีวิตตามฮีตตามคอง อันเปน
หลักปฏิบัติในการดําเนินชีวิตของชาวอีสานแตอดีต  

 



๗๙ 

 

ความเชื่อเรื่องผีก็เขาไปมีบทบาทอยูมาก ในหลักปฏิบัติในการดําเนินชีวิตเม่ือถึงวัยอัน
ควรท่ี จะมีชีวิตคูเขาสูพิธีแตงงาน พอแมฝายหญิงก็จะดูวาชายท่ีจะมาเปนลูกเขย มีความประพฤติ
เปนอยางไร ตามฮีตตามคองหรือไม ประพฤติตัวผิดผีหรือไม เม่ือพอแมฝายหญิงพิจารณาเปนท่ีพอใจ
แลวก็จะจัดใหมีพิธีแตงงาน ในพิธีแตงงานนั้นชวงหนึ่งจะมีพิธีบอกกลาวผีบรรพบุรุษ ใหทราบวาชาย
หญิง คูนี้จะใชชีวิตรวมกัน ขออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผีปูยาตายายจงมารับรู มาปกปกรักษาใหชีวิตคูของ
คนท้ังสองมีการครองเรือนท่ีมีแตความสุข อยาใหความทุกขมากล้ํากราย แมถึงคราวเจ็บปวยความ
เชื่อเรื่องผีก็เขามาเก่ียวของ โดยชาวอีสานจะพิจารณาจากอาการ จากลักษณะของโรคท่ีเปนแยก
ออกเปนสองลักษณะคือ โรคท่ีเกิดจากพยาธิหรือเชื้อโรค  นั่นหมายถึง เปนโรคท่ีเกิดจากธรรมชาติ 
ตองหายามารักษา ซ่ึงอาจไดจากสมุนไพรท่ีมีอยูท่ัวไปหรือยาจากสาธารณสุข และถาไมใชโรคท่ีเกิด
จากธรรมชาติก็เกิดจากการกระทําของภูติผี หรือวาคนปวยไปกระทําการอันใดอันหนึ่งท่ีเปนการผิดผี
มา ก็จะมีวิธีการรักษาอีกแบบหนึ่งคือใชนางเทียม(ผูทรงผีฟา) เขาประทับทรงติดตอกับผีสอบถามวา
ผูปวยไดกระทําการอันใดท่ีเปนการผิดผีหรือไม ถึงไดสําแดงใหตองเปนไปเชนนั้น เม่ือทราบจากนาง
เทียมวา ผูปวยไปกระทําการอันใดท่ีเปนการผิดผี ก็ใหผูปวยไปแกไขตรงจุดนั้น ดวยการแตงพิธีกรรม
เพ่ือขอขมาบูชาเซนสรวง ซ่ึงบางรายก็หายจากการเจ็บปวยจริงๆ ก็มี อาจเปนเพราะความเชื่อใน
อํานาจเหนือธรรมชาติ ท่ีทําใหเกิดกําลังใจในการตอสูกับโรคภัยก็เปนไดดังท่ีมีในบทสัมภาษณของ
นางรัชดา วิญญาสุข  สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม ไดใหสัมภาษณวา “ในสวนตัวมี
ความเคารพยาดีมาก เพราะวามีความเก่ียวของโดยเปนหลานสะใภทาน ทุกครั้งท่ีเดินทางไปไหนมา
ไหนจะตองมีการบอกกลาวใหทานทราบ  เพ่ือใหทานคุมครองใหเดินทางดวยความปลอดภัย ทําการ
งานสิ่งใดก็ขอใหสําเร็จ และไดบนทานในเรื่องสุขภาพของสามีดวย เพราะวาสามีกําลังปวย จึงขอให
ทานคุมครองใหอาการปวยหายไป”๔๓   

อํานาจเหนือธรรมชาติ ท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผี ยังเขามาเก่ียวของกับชีวิตของชาว
อีสานแมกระท่ังวาระสุดทายของชีวิต เม่ือมีคนตายชาวอีสานจะมีพิธีกรรมเก่ียวกับการสงวิญญาณ
ของผูท่ีจากไปใหไปสูภพท่ีมีแตความสงบสุข ดินแดนท่ีชาวอีสานเชื่อวามีความสงบสุขก็คือสวรรค 
จากความเชื่อท่ีวาถาไดทําบุญใหผูตายแลว ผูตายจะไปมีสุขอยูบนสวรรคนาจะสงผลมายังญาติพ่ีนอง
ท่ีอยูขางหลัง คือชวยใหคลายทุกขโศกจากการจากไปของญาติท่ีเสียชีวิต ถึงแมเขาจะจากไปแตก็ไป
พบกับความสุขอยูบนสวรรค ซ่ึงเปนดินแดนท่ีมีแตความสุข สงบ สบาย แมผูตายจะตายไปนานแลวก็
ตาม ชาวอีสานก็ยังมีความเอ้ืออาทรตอผูตาย คือยังมีพิธีกรรมในฮีตเดือนเกา การทําบุญขาวประดับ
ดินเพ่ือเปนการอุทิศสวนกุศลใหแกญาติพ่ีนองท่ีลวงลับไปแลว ใหยังคงไดรับความสุขอยูบนสวรรค 
โดยเชื่อวาผีผูตายสามารถท่ีจะรับเอาสวนบุญนี้ได 

 

                                           
๔๓ สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม 

๒๕๖๒.        



๘๐ 

 

๑) การประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี เปนการแสดงถึงการบูชาบุคคลท่ีควร
บูชา เพราะปูดวง-ยาดีเปนบุคคลผูทําความดีมากอน ซ่ึงตรงกับหลักมงคลขอวา ปูชา จ ปูชนียานํ 
เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ แปลวา การบูชาบุคคลท่ีควรบูชาเปนมงคล (สิ่งดีงาม) อยางยิ่ง ดังปรากฏในเรื่อง
ประวัติท้ังของปูดวงและยาดีท่ีกลาววา  เม่ือปูดวงและภรรยา ไดหลบหนีภัยสงครามออกจากบาน
ตาดโตนเขาปาดงลึก พอแนใจวาปลอดภัยแลว จึงไดปลูกบานพักอาศัยท่ีกลางดงปาหินโงม ตรงท่ี
เปนตําบลเกายาดีทุกวันนี้ (ปจจุบันก็มีวัดปูดวง-ยาดีปรากฏแกสายตาลูกหลาน) พอมาใชชีวิตแบบ
ชาวปา ปูดวงทานก็ไดถือศีลกินเจไมกินอาหารท่ีปรุงดวยเลือดเนื้อ ทานเปนผูท่ีมีภูมิจิต ภูมิธรรม มี
เมตตาบารมีสูง ทานสามารถเอาชนะใจคนท้ังหลาย แมแตสัตวท่ีดุราย เชน ชาง เสือ ทานยังสามารถ
โนมนาวจิตวิญญาณใหมาเปนบริวารหอมลอมทานได ในยามอับจนถึงจะตองหนีเขาปา แตก็เปนการ
ถอยแบบมีศักดิ์ศรี มานเปนผูมีประวัติอันดีงาม มีจิตเปนกุศล ศรัทธาสัมมาทิฐิแนวแน ม่ังคงตอทาง
กุศล เปนบุคคลสําคัญท่ีควรแกการสรรเสริญ และควรท่ีอนุชนรุนหลังจะใหความสําคัญและศึกษาเอา
เยี่ยงอยาง เปนปูชนียบุคคลท่ีควรแกการเคารพกราบไหวบูชา และประวัติยาดีท่ีกลาวไววายาดี เกิดท่ี
บานโสกคลอง อําเภอเกษตรสมบูรณ จังหวัดชัยภูมิ แตงงานแลวมีลูก ๑ คน ไดยายจากบานเดิมมา
อยูท่ีบานตาดโตน ยาดีเกิดคนละสมัยกับปูดวง หลังจากปูดวงไดเสียชีวิตแลวประมาณ ๒๐ ป จึงมี
เรื่องยาดีปรากฏข้ึน โดยมีผูเลาประวัติวา เม่ือยาดีกับสามีและลูกตั้งรกรากอยูบานตาดโตน ก็อยูรวม
สุขรวมทุกขเรื่อยมาจนแกเฒา ตอนหลังสุด ยาดีเกิดลมปวยเปนไข ลมหมอนนอนเสื่อลุกไปไหนมา
ไหนไมไดเปนเวลาแรมป ยาอะไรก็ชวยไมไดหมอก็หมดปญญา นอนรอดวันตาย คืนหนึ่งยาดีฝนไปวา
ปูดวงถามวา อยากหายหรืออยากตาย ยาดีตอบวาอยากหาย ยังไมอยากตาย เพราะยังไมไดสรางบุญ
กุศลพอเพียง อยากอยูทําบุญทํากุศลเสียกอน จะตายจริงก็ไมวา ปูดวงเลยบอกวา ถาอยากหายให
เขาไปจําศีลภาวนาท่ีบานกลางปา ซ่ึงเปนบานท่ีปูดวงเคยอยูจําศีลภาวนามากอนแลวจะหายปวย ยา
ดีดีใจมากเลาใหญาติพ่ีนองฟง พรอมกับบอกใหเขาพาไปท่ีท่ีปูดวงบอก เพราะความอยากหายญาติพ่ี
นองจึงหามเปลไป พอไปถึงชายปา ยาดีก็มีเรี่ยวแรงลุกข้ึนมาเองอยางนาอัศจรรย ผลท่ีสุดไปถึงบาน
เกาปูดวงเคยอยูจําศีลภาวนา อยูอยางสบายจนสิ้นอายุขัย 

นับเปนประวัติท่ีนาสนใจและนาศึกษา แสดงถึงผลงานแหงการท่ีมีจิตเปนกุศล 
ศรัทธาสัมมาทิฐิแนวแนม่ังคง แมลมปวยอยู หามไปบนแคร เดินไมไดแรมป ก็กลับสามารถลุกเดินได 
บําเพ็ญเพียรภาวนาจนกลายเปนผูทีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถโนมนาวจิตวิญญาณสัตวดุรายใหมา
เปนบริวาร ดํารงชีพอยูในดงสัตวดุราย เชน ชาง เสือ ไดโดยไมเปนอันตราย จึงนับเปนอานิสงสของ
การถือศีล  กินเจ ทานจึงเปนปูชนียบุคคลอีกผูหนึ่งท่ีเราท้ังหลายควรกราบไหวบูชา๔๔    

๒) คติธรรมเรื่องเทพหรือเทวดา หรือเทพเจาผูดลบันดาลสุขทุกขใหแกมนุษย ซ่ึง
เขากันไดกับหลักการในพระพุทธศาสนาขอท่ีวา เปนอุปปตติเทพคือเทวดาโดยกําเนิด หมายถึงเทวดา

                                           
๔๔ พระมหาวิฑูรย สิทธิเมธี วัดชัยภูมิพิทักษ (ผาเก้ิง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ,  [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: https://www.baanmaha.com/community/threads - ประวัติปูดวง-ยาดี 



๘๑ 

 

ในสวรรคและพรหมท้ังหลาย และความเชื่อเรื่องผีและเทพกับวรรณกรรมอีสาน๔๕ ซ่ึงลักษณะความ
เชื่อเรื่องผีและเทพ เปนเรื่องท่ีมีปรากฏคอนขางมากในวรรณกรรมอีสานเรื่องสังขศิลปชัย และมีสวน
เก่ียวของกับตัวละครตั้งแตตนจนจบก็อาจกลาวได โดยเริ่มตั้งแตยักษกุมภัณฑซ่ึงถือวาเปนเทพดวย
เชนกันแตเปนเทพ (จาวของเมืองผี) ของเมืองยักษ ดังนั้น ตามความรูสึกหรือความเขาใจของคน
ท่ัวไป จึงกลาววายักษก็คือผีชนิดหนึ่ง สวนเทวดามีปรากฏชัดก็ตอนท่ีมเหสีท้ังแปด ไดอธิษฐานจิตขอ
ลูกกับพระอินทร และตอนทายของเรื่องท่ีจบลงดวยดีก็เพราะเชื่อ และปฏิบัติตามคําแนะนําของพระ
อินทร คือใหทุกฝายปฏิบัติตามจารีตประเพณีท่ีเคยมีมา หลังจากทุกฝายไดปฏิบัติตามแลวเรื่องราวก็
จบลงดวยดี อันหมายถึงพระยายักษกุมภัณฑก็ไดนางสุมณฑากลับไปเปนภรรยาดั่งเดิม สวนพระยา
สังขศิลปชัยก็ไดปกครองบานเมืองโดยธรรม เปนเหตุใหประชาชนพลเมืองอยูเย็นเปนสุขตลอดไป 
และในระหวางดําเนินเรื่องไปตามลําดับนั้น ท้ังผีคือผีด้ํา ผีแถน ผีบานผีเมือง ฯลฯ ท้ังเทพคือทาว
เวสสุวัณ ฯลฯ ตางก็มีบทบาทสําคัญทําใหเรื่องดําเนินไปดวยดี จากเรื่องท่ีเลามาสามารถกลาวไดวา 
เปนการยากท่ีจะแยกท้ังผีและเทพออกจากกันไดโดยเด็ดขาด เพราะ “ผี” เปนคําท่ีคนไทยท่ัว ๆ ไป
ใชในความหมายเหมือนกับ “อมนุษย หรือ ปศาจ” สวนคําวา “เทพ หรือ เทวดา” หมายถึงเทพเจา 
ซ่ึงเปนคําท่ีไดมาจากความคิดเรื่องจักรวาลของ พุทธศาสนาแบบฮินดู  หากพิจารณาจากขอความท่ี
ยกมาดูเหมือนวาตัวละครท่ีมีสวนชวยใหเรื่องมีสีสันและตื่นเตนตลอดเรื่องเห็นจะไดแกผีและเทพ
นี่เอง ในหลักความเปนจริงแลว ผีหรือภูตผีเปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับท่ีมีอยูเหนือ
ธรรมชาติ ผีหรือวิญญาณตามความคิดและความเชื่อของคนไทยท่ัวไปแบงออกเปน ๒ ประเภท ๒ คือ 
ผีดีกับผีราย ผีดีคือผีท่ีตามปกติจะไมหลอกหลอนใคร แตถาถูกรบกวนมากหรือคนปฏิบัติไมถูกตอง 
เชน ไมเซนไหวตามประเพณีก็อาจสําแดงตนใหปรากฏได ผีดีมีหลายชั้นหลายระดับ ท่ีใกลชิดกับ
มนุษย ไดแก ผีเรือน ผีบรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ สวนผีรายคือผีท่ีเท่ียวหลอกหลอน และสรางความ
หวาดกลัวใหแกมนุษย ผีรายก็แบงออกไดหลายประเภท   ไดแก ผีตายโหง ผีปอบ ผีกระสือ ผีโขมด 
และผีเปรต ความเชื่อเรื่องภูตผีหรือวิญญาณก็ไปกลมกลืนกับพ้ืนฐานเดียวกับภาคอ่ืนดวย คือคนไทย
สวนมากมีความเชื่อเรื่องผีและเทวดามาก จะเห็นไดจากเม่ือเกิดความเดือดรอนหรือแกปญหาไมตก 
จะหันไปพ่ึงพาอํานาจเหนือธรรมชาติเปนหลัก ผีและเทวดาจะเขามามีบทบาทตอมนุษยมากท่ีสุด 
เชนเดียวกับบทสัมภาษณของนายเปา  ชวดชัยภูมิ  ไดใหสัมภาษณวา “ตนเองเปนลูกหลานของยาดี 
เม่ือครั้งท่ีพอกับแมแตงงานกันยาดีเปนผูผูกแขนให  และกอนท่ีจะมาเปนคนดูแลศาลปูดวงยาดีท่ีวัด
บานเกายาดีนี้ ไดฝนเห็นศาลทานวาไมมีคนทําความสะอาดดูแลเลย ประกอบกับท่ีหลานชายปวย
หนัก ไปหาหมอท่ีไหนก็รักษาไมหาย จึงมาขอบารมีปูดวงและยาดีชวย หลังจากท่ีหลานชายหายดี
แลวจึงไดมีดูแลศาลของทาน นําพาผูคนท่ีมากราบไหวขอพรทานในเรื่องพิธีการบูชาและคํากลาว 

                                           
๔๕  โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโยและสมชัย ศรีนอก, “พฤติกรรมความเช่ือของประชาชนในรรณ

กรรมเรื่องสังขศิลปชัย”,  รายงานการวิจัย,  (ขอนแกน:  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแกน, ๒๕๕๑), หนา ๒๕-๒๙. 



๘๒ 

 

ตาง ๆ ในเวลาท่ีเขาเหลานั้นมาขอพรจากท้ังปูดวงและยาดี แนะนําในเรื่องพิธีกรรมท่ีถูกตองใหเขา
เขาใจ”๔๖  

๔.๓ องคความรูจากการวิจัย 

จากการศึกษา ทําใหไดรับองคความรูท่ีเกิดจากผลการวิจัย ดังนี้  
 

 
 
   

 

                                           
๔๖ สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมู ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
     

 คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 
ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 ข้ันตอนการบูชา 

-ขันธ ๕ 

- ตน ๕, ตน ๘ 

- เงิน ๔ บาท 

- ผาขาว ผาไตร 

- พาหวาน 

 

 

พิธีกรรมการบูชา 
 

วันข้ึน ๓ ค่ํา 
 

เดือน ๓ 
 
  
 
  

- ความกตัญู 
 
- อามิสบูชา 
 
- สามัคคีธรรม 
 
- ปูชนียบุคคล 
 
- ความเปนเทพ 



 

 

 

บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการ
บูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ” ผูวิจัยไดสรุปตาม
วัตถุประสงค ดังนี้ 

๕.๑.๑ พิธีกรรมของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ มีความ
คลายคลึงกับชาวไทยในภาคอีสานโดยท่ัวไป คือ การเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความเชื่อในอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ เชน การนับถือผีแถน ผีคํ้า หรือผีบรรพบุรุษ ผีมเหสักข (ผีหอผีโฮง) ผีน้ํา ผีปา ทําใหเกิด
ประเพณี พิธีกรรม เพ่ือทําใหผีพอใจ เชน ในฮีตสิบสอง คองสิบสี่ อันเปนกฎหมายแบบจารีต
ประเพณี กําหนดพิธีกรรมตางๆ จึงมีลักษณะผสมผสานเปนพุทธศาสนาท่ีปะปนกับคติเรื่องผี 
นอกจากนั้นยังมีลัทธิศาสนาตางๆ ไดแกความเชื่อเก่ียวกับปูดวง ยาดี  ในพิธีกรรมเก่ียวกับผีบรรพ
บุรุษ ผูเขารวมพิธีจะตองเชิญทานท้ังสองมาเปนอาจารยในพิธีกรรมเสมอ ผูคนถือวาทานคือผู
คุมครองสรรพสิ่งในขุนเขาภูแลนคาใหเกิดความรมเย็นเปนสุข จะพบศาลปูดวงตั้งกระจัดกระจายอยู
หลายแหงบนเทือกเขาภูแลนคาจนมีคํากลาววา "ปูดวง เจาแหงขุนเขาภูแลนคา" สวนยาดี เปนผูเกิด
หลังปูดวงเสียชีวิตแลวประมาณ ๒๐ ป ไดไปจําศีลภาวนา ณ บริเวณท่ีปูดวงเคยอยูและปฏิบัติตน
เชนเดียวกับปูดวง บริเวณนั้นจึงเรียกวา หมูบานเกายาดี ซ่ึงอยูในเขตอําเภอแกงครอ 

๕.๑.๒ คติธรรมทางพระพุทธศาสนาสะทอนจากการประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยา
ดี เห็นไดชัดอยู ๕ ประการไดแก ๑) ความกตัญูกตเวที คติธรรมขอนี้สังเกตไดจากการกระทําและ
การแสดงออกของชาวตําบลนาหนองทุม ท่ีนอมกายกรรมคือ การแสดงออกทางกายและวจีกรรมคือ 
การแสดงออกทางวาจา ดวยการกลาวบูชาถึงบุญคุณหรือคุณงามความดีของปูดวง-ยาดี ท่ีไดกระทํา
มาแตในอดีต เปนเหตุใหชาวตําบลนาหนองทุมไดทราบและกลาวขาน ประกอบพิธีกรรมการบูชา
ดวยดีเสมอมา ๒) อามิสบูชา เม่ือชาวตําบลนาหนองทุมรําลึกนึกถึงคุณความดีของปูดวง-ยาดีแลว ได
ชักชวนเชิญชวนกันนําดอกไม ธูปเทียน แตงขันหมากเบงหรือท่ีเรียกวา ตน ๕ ตน ๘  ผาขาว ผาไตร 
พาหวาน คือ ขาวคลุกกลวยหรือน้ําตาล เปนตน เปนเครื่องสักการบูชาแทนความคิดความเชื่อความ
ศรัทธาท่ีมีอยูภายในจิตใจของชาวบาน ๓) สามัคคีธรรม การท่ีชาวตําบลนาหนองทุมไดรวมตัวกัน
เปนหมูใหญ แลวประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับการบูชาปูดวง-ยาดีโดยแสดงออกทางกายใหเห็นถึงความ
เปนหนึ่งใจเปนอันเดียวกัน (Unity as One) ชวยเหลือเก้ือกูลกันตั้งแตเริ่มตนจนจบงาน ถือไดวาชาว
ตําบลนาหนองทุม  ประกอบดวยธรรมท่ีชื่อวาสามัคคีธรรม ๔) การประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง-



๘๔ 

 

ยาดี เปนการแสดงถึง  การบูชาบุคคลท่ีควรบูชา เนื่องจากปูดวง-ยาดีเปนบุคคลผูทําความดีมากอนมี
อุปการะและสงเคราะหตอผูทําการบนบานศาลกลาว โดยเฉพาะยาดีเม่ือสมัยมีชีวิตไดสงเคราะห
ชาวบานดวยการรักษาผูปวยจากยาสมุนไพรท่ีปูดวงปลูกไวในปา จึงตรงกับมงคลขอวา ปูชา จ ปูชนี
ยานํ เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ แปลวา การบูชาบุคคลท่ีควรบูชาเปนมงคล (สิ่งดีงาม) อยางยิ่ง และ ๕) คติ
ธรรมเรื่องเทพหรือเทวดาหรือเทพเจาผูดลบันดาลสุขทุกขใหแกมนุษยซ่ึงเขากันไดกับหลักการใน
พระพุทธศาสนาขอท่ีวาเปนอุปปตติเทพคือเทวดาโดยกําเนิด หมายถึงเทวดาในสวรรคและพรหม
ท้ังหลาย 

๕.๒ อภิปรายผล   

จากผลการวิจัยมีประเด็นท่ีควรนํามาอภิปรายผล ดังนี้ 

ประชาชนชาวจังหวัดชัยภูมิในหลายอําเภอ ท่ีมีความเชื่อตอปูดวง-ยาดี ในเขตชุมชน
ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิเทานั้น  โดยท่ีชาวบานตําบลนาหนองทุมไดมีการจัด
งานประจําปไหวปูดวง ยาดี เปนประจําทุกปในชวงวันข้ึน ๑-๓ คํ่า เดือน ๓ โดยชาวบานจะนําเครื่อง
สักการะ เชน ดอกไม ธูปเทียน พานบายศรี ตน ๕ ตน ๘ และผาขาว ผาไตร ไปกราบไหวปูดวง-ยาดี 
และมีแมหมอกลาวนําคําไหวบูชา เปนตัวแทนขอพรใหลูกหลานอยูเย็นเปนสุข ไมเจ็บไขไดปวย พ้ืนท่ี     
ตําบลนาหนองทุมเปนพ้ืนท่ีท่ีผูวิจัยไดทําการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณจากผูใหขอมูลการวิจัย เปนพ้ืนท่ีท่ีปู
ดวงเคยอาศัยและเปนท่ีบําเพ็ญภาวนาของยาดีดวย ประเพณีการบูชาจะมีเปนประจําทุกป และเปน
ประเพณีสําคัญท่ีลูกหลานตองสืบทอดกันตอไป เพราะเหตุท่ีมีความเคารพในทานท้ังสองอยางยิ่ง    
หลายคนไดนําขอวัตรปฏิบัติของปูดวงและยาดีมาใชในชีวิตประจําวัน จนประสบความสุขความเจริญ
ในการดําเนินชีวิต สอดคลองกับคุณคาและประโยชนของศรัทธา ในการพัฒนามนุษยท่ีมีมาใน
พระไตรปฎก ซ่ึงกลาวไววา ศรัทธานั้นนับวาเปนสิ่งท่ีมีคุณคาและประโยชนอยางยิ่ง ในการพัฒนา
มนุษยใหมีคุณภาพชีวิตท่ีดีข้ึน จากปุถุชนจนกลายเปนอริยะชนข้ันสูงสุดไดและสามารถหลุดพนเปน
อิสระจากวัฏฏทุกขไดอยางสิ้นเชิง    

เพราะฉะนั้น ศรัทธาในฐานะเปนเครื่องมือพัฒนาใหไดอริยทรัพย เม่ือบุคคลมีศรัทธาจึง
เทากับบุคคลมีทรัพยหรือคุณงามความดี ไดแก ความกตัญูกตเวที การตอบแทนคุณดวยอามิสบูชา 
และความสามัคคี เปนตน ทรัพยท่ีทําใหบุคคลสามารถปลดเปลื้องความยากจนคือความตระหนี่ 
ความเปนแกตัว และขาดความเมตตาได ก็เปรียบไดกับทรัพยดังท่ีไดนําขอมูลมากลาวอางไวใน
ขางตนนี้วา ศรัทธาในคุณความดี คือทรัพย หมายถึงศรัทธาในตถาคต นับวาเปนอริยะทรัพยอัน
ประเสริฐเปนเครื่องปลื้มใจ เปนเหตุใหไดมาคือปญญา เพราะปญญาท้ังท่ีเปนโลกียะและท่ีเปนโลกุต
ตระนั้น สามารถปองกันระงับและดับทุกขไดแก ความมีชาติและชรา ฯลฯ และเปนเครื่องมือพัฒนา
บุคคลใหไดอริยทรัพย เม่ือไดใชทรัพยคือศรัทธาในพระรัตนตรัย จึงทําใหไดผลตอบแทนกลับมาคือ
ปญญา ปญญานั้นก็จะทําหนาท่ีเปนตัวนําสูเปาหมายในสุด ศรัทธาในคุณงามความดีจึงนับไดวาเปน
เครื่องมือในการพัฒนาใหไดอริยทรัพยและศรัทธาเปนทรัพยเครื่องปลื้มใจท่ีประเสริฐดังนี้ และ
สอดคลองกับพระไตรปฏก ไดกลาวถึง หลักการของเหตุ ท่ีทําใหเกิดความศรัทธาในเรื่องท่ี
เก่ียวกับธัมมัปปมาณิกา (ธรรมประมาณ) บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณ การท่ีบุคคลมีความเลื่อมใส
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ในธรรม บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นศีล สมาธิ  ปญญาแลวถือเอาประมาณในศีลเปนตนนั้นแลว เกิด
ความเลื่อมใส บุคคลนี้เรียกวาผูถือธรรมเปนประมาณ เลื่อมใสในธรรม จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส 
นอมใจท่ีจะนับถือ   

รายละเอียดท่ีกลาวมาขางตนอาจสรุปไดวา เม่ือบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธา 
ศรัทธาในคุณความดีนั้น เปนปจจัยเก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย ดังท่ีเหลาปญจวัคคียเม่ือเกิดศรัทธา
ในธรรมของพระพุทธเจา เพราะถือเอาธรรมในพระพุทธเจาแลว ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาในธรรม
เทานั้น แตเกิดความสนใจแลวจึงไดเขาไปหา นั่งใกลเง่ียหูฟงธรรม วาพระผูมีพระภาคจะตรัสเรื่อง
อะไรแลวจึงจดจําในธรรม นั้น ๆ นําธรรมนั้นมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพงพินิจในธรรม เกิด
ความดียินพอใจเกิดความขยันอดทน ไตรตรอง และยอมอุทิศท้ังกายและใจ จึงเกิดปญญารูแจงธรรม 
เม่ือไดฟงธรรมอันเปนผลแหงพระอรหัต ก็สามารถสําเร็จ เปนพระอรหันตไดในท่ีสุด สอดคลองกับ
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต)  ไดกลาววา ศรัทธาเปนเครื่องมือใหไดรับท้ังประโยชนในปจจุบัน 
และประโยชนภายหนา บุคคลลวนมีความปรารถนาในประโยชนสุข ท้ังประโยชนในปจจุบันและ
ประโยชนภายหนา แตยังไมรูในหลักของการทําตนใหไดรับประโยชนสุขนั้น วาควรจะกระทําการณ
อยางไร ถึงจะใหไดในสิ่งนั้นมา ดังท่ีอาฬวกยักษไดทูลถามพระพุทธเจาท่ีวา บุคคลละโลกนี้แลวไปสู
โลกหนา ทําอยางไรเลาจึงจะไมเศราโศก  

ผูนําทางวัฒนธรรม อาจเปนคนธรรมดาสามัญท่ัวไปเม่ือยังมีชีวิตอยู แตตองเปนผูท่ีเคย
ประกอบคุณงามความดี เม่ือยังมีชีวิตผูนําทางวัฒนธรรม ตองสามารถรวมกลุมคนท่ีเหมือน และ
แตกตางเขาไวดวยกัน ทําใหคนอยูในศีลธรรมจรรยา ชวยสรางบรรทัดฐานทางศีลธรรมใหเกิดข้ึนใน
สังคม ผูนําทางวัฒนธรรมยังตองบูรณาการสังคมได จึงเปนเรื่องยากเกินกวาคนธรรมดาท่ัวไปจะทําได 
ดังนั้น จึงตองมีกระบวนการทําใหคนธรรมดากลายเปนเทพ สิ่งเหนือธรรมชาติ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพ่ือ
คุมครองสังคมนั้นๆ ผูนําทางวัฒนธรรมท้ังระดับทองถ่ิน และระดับรัฐลวนเกิดข้ึนเพ่ือรับใชสังคม เพ่ือ
เปนศูนยกลางความเชื่อ และสรางความสงบสุขใหทองถ่ิน เพราะความสงบสุขของผูคนในสังคมไมได
ข้ึนอยูกับอํานาจสวนกลาง แตข้ึนอยูกับสิ่งเหนือธรรมชาติท่ีคนในสังคมนั้นๆ เคารพนับถือ และเกรง
กลัว จึงเปนบทสรุปเก่ียวกับตํานานทองถ่ินเรื่องปูดวงยาดีแหงภูแลนคา เมืองชัยภูมิไดเปนอยางดี ซ่ึง
สอดคลองกับโสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก, ไดกลาวไวในเรื่อง “พฤติกรรม
ความเชื่อของประชาชนในวรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย” เก่ียวกับเรื่องความเชื่อเรื่องผีและเทพกับ
วรรณกรรมอีสานวา  ผีหรือภูตผีเปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับท่ีมีอยูเหนือธรรมชาติ ผีหรือ
วิญญาณตามความคิด และความเชื่อของคนไทยท่ัวไป แบงออกเปน ๒ ประเภท คือ ผีดีกับผีราย ผีดี
คือผีท่ีตามปกติจะไมหลอกหลอนใคร แตถาถูกรบกวนมากหรือคนปฏิบัติไมถูกตอง เชน ไมเซนไหว
ตามประเพณีก็อาจสําแดงตนใหปรากฏได ผีดีมีหลายชั้นหลายระดับ ท่ีใกลชิดกับมนุษย ไดแก ผี
เรือน ผีบรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ สวนผีรายคือผีท่ีเท่ียวหลอกหลอน และสรางความหวาดกลัวใหแก
มนุษย ผีรายก็แบงออกไดหลายประเภท ไดแก ผีตายโหง ผีปอบ ผีกระสือ ผีโขมด และผีเปรต ความ
เชื่อเรื่องภูตผีหรือวิญญาณ ก็ไปกลมกลืนกับพ้ืนฐานเดียวกับภาคอ่ืนดวย คือ คนไทยสวนมากมีความ
เชื่อเรื่องผีและเทวดามาก จะเห็นไดจากเม่ือเกิดความเดือดรอนหรือแกปญหาไมตก จะหันไปพ่ึงพา
อํานาจเหนือธรรมชาติเปนหลัก ผีและเทวดาจะเขามามีบทบาทตอมนุษยมากท่ีสุด  
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๕.๓ ขอเสนอแนะ 

การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการ
บูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ” มีประเด็นสําคัญท่ีใชเปน
ขอเสนอแนะ ดังนี้ 

๕.๓.๑ ขอเสนอแนะทางวิชาการ 

คติธรรมในชุมชนทองถ่ินโดยท่ัวไปในภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสาน สวนใหญ
แลวมีความสัมพันธ สอดคลองและใกลเคียงกับคติธรรมในพระพุทธศาสนา ดังนั้น เม่ือไดศึกษาวิจัย
เรื่องคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม 
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิแลว ทําใหมองเห็นความจําเปนและสําคัญในการดํารงอยูของคติธรรม
คําสอนอ่ืนๆ ท่ีมีอยูในแตละชุมชน เห็นควรท่ีผูนําพระสงฆและผูนําชุมชนจะตองรวมมือกันศึกษาและ
แลกเปลี่ยนเรียนรูรวมกัน เพ่ือดึงเอาแกนของคติธรรมและคติความเชื่อในชุมชนนั้น มาเปนแกนหลัก
ในการพัฒนาชุมชนใหกลายเปนชุมชนท่ีมีการพัฒนาอยางยั่งยืนตลอดไป 

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะเพ่ือการวิจัยครั้งตอไป 

๑) ควรมีการวิเคราะหหลักการหรือแนวคิด เก่ียวกับการศึกษาสภาพปจจุบันและวิธี
กรรมบูชาปูดวง-ยาดี ในทองท่ีอ่ืนของจังหวัดชัยภูมิวามีความแตกตางกันหรือไม 

๒)  ควรมีการการนําคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาเจาพอ
พญาแลซ่ึงทานก็เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีชาวชัยภูมิเคารพเชนกัน  มาทําการศึกษาวามีความเหมือนหรือ
แตกตางกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดีหรือไม 
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ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ: 

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม. พิธีกรรมและประเพณี. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชุมนุม
สหกรณการเกษตรแหงประเทศไทย จํากัด, ๒๕๕๒.  

ก่ิงแกว อัตถากร. “ลักษณะพิธีกรรมในสังคมไทย” ในเอกสารการสอนชุดไทยคดีศึกษา : อารย
ธรรมหนวยท่ี ๖-๑๑. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๒๓.  

จรัส พยัคฆราชศักดิ์. เอกสารการสอนไทยคติศึกษา ศาสนา และลัทธิในทองถิ่น. มหาสารคาม: 
ปรีดาการพิมพ, ม.ป.ป..  

จํานงค ทองประเสริฐ. ปรัชญาประยุกต ชุดอินเดีย. กรุงเทพมหานคร: ตนออ จํากัด, ๒๕๓๙. 
จิราภรณ ภัทราภานุภัทร. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเช่ือของไทย. กรุงเทพมหานคร: 

โครงการไทยศึกษา ฝายวิชาการ จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 
ดนัย  ไชยโยธา. พจนานุกรมพุทธศาสตร. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๔๓.  
ทัศนีย ทานตวณิช. คติชาวบาน. ชลบุรี: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ บางแสน, ๒๕๒๓.  
เทพพร  มังธาน.ี มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: เลี่ยงเซียง, ๒๕๔๑.  
ธวัช ปุณโณทก. ความเช่ือพ้ืนบานอันสัมพันธกับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน ในวัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติ

ความเช่ือ. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐.  
ธวัช ปุณโณทก. ผีเปา : ความเช่ือ. ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘. 

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย, ๒๕๔๒.  
นันทนา ขุนภักดี . การวิเคราะหความเช่ือของชายไทยในสวัสดิรักษา . กรุงเทพมหานคร: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐.      
บุญมา  จิตจรัส. มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๓. 
บุญยงค เกศเทศ. ผีปาดงภู เจาปูขุนน้ํา. มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐.  
ประสาน ทองภักดี. พ.ท.. ระบบการศึกษาของพระพุทธเจา. กรุงเทพมหานคร: ดํารงการพิมพ, 

๒๕๒๐.  
ปน มุทุกันต. คําบรรยายพุทธศาสตร ภาค ๓. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๐.  
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ปน มุทุกันต. มงคลชีวิต. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพคลังพิทยา. ๒๕๓๗. หนา 
๑๕๗. 

ปน มุทุกันต. มงคลชีวิตภาค ๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพรุงเรืองธรรม, ๒๕๐๒.  
พจนานุกรมพุทธศาสนฉบับประมวลศัพท. พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี 

๘. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.  
พระธรรมปฎก ประยุทธ ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๘.__

กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.  
พระธรรมปฎก ประยุทธ ปยุตฺโต. พุทธธรรม. พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๘.    
พระธรรมวิสุทธิกวี พิจิตร ฐิตวัณโณ. กฎแหงกรรม เลือกเกิดได ถาตายเปน. พิมพครั้งท่ี ๑๑.       

กรุงเทพมหานคร: กรีน-ปญญาญาณ, ๒๕๕๑.  
พระยาอนุมานราชธน เสถียรโกเศศ. เรื่องเกี่ยวกับประเพณีไทย เนื่องในเทศกาลตรุษสารท. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแพรการชาง, ๒๕๐๔.  
พระราชวรมุนี ประยุทธ ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๔. 

กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘.  
พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ. มงคลชีวิตฉบับธรรมทายาท. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพชมรมพุทธ

ศาสตรสากล, ๒๕๔๑.  
พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ. คติความเช่ือของชาวอีสาน. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  
พระอุดรคณาธิการ ชวินทร สระคํา. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔.  
ภิญโญ จิตตธรรม. ความเช่ือ. สงขลา: โรงพิมพมงคลการพิมพ, ๒๕๒๒.  
มณี พยอมยงค. ความเช่ือของคนไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๖.  
มณี พยอมยงค. วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเช่ือ. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  
มาณพ นักการเรียน. พระพุทธศาสนากับส่ิงแดลอมศึกษา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  
มานิต มานิตเจริญ. พจนานุกรมใหม-ทันสมัยสุด. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการพิมพพระนคร, 

๒๕๑๔.  
รัชนีกร เสฏโฐ. โครงสรางสังคมและวัฒนธรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๒.  
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: อักษร

เจริญทัศน, ๒๕๒๕.  
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมศัพทสังคมวิทยา อังกฤษ-ไทย. ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. 

กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๔.  
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ราชบัณฑิตสถาน. พจนานุกรมอิเล็กทรอนิกส รุนท่ี ๑.๐๐. 
วิชาภรณ แสงมณี. ผีในวรรณคด.ี กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร, ๒๕๓๖.  
วิทย พิณคันเงิน. ความเปนมาของมนุษยชาติ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๑๕.  
วิทย วิศทเวทย และ เสฐียรพงษ วรรณปก. พระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรเจริญ

ทัศน, ๒๕๓๓.  
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. นวโกวาท. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๑๙.  
สมปราชญ อัมมะพันธ. ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๓๖.  
สมิทธ สระอุบล. มานุษยวิทยาเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียน สโตร, ๒๕๓๔.  
สัญญา สัญญาวิวัฒน และ ปฬาณี ฐิติวัฒนา. ศาสนาและความเช่ือในกรุงเทพมหานคร. 

กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖.  
สาวิตรี เจริญพงศ. อินเดียตั้งแตสมัยโบราณถึงหลังไดรับเอกราช. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔.  
สุชีพ ปุญญานุภาพ. พระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๔.  
สุเทพ สุนทรเภสัช. สังคมวิทยาหมูบานภาคตะวันออกเฉียงเหนือ. กรุงเทพมหานคร: สมาคม

สังคมศาสตรแหงประเทศไทย, ๒๕๑๑. 
สุนทร ณ รังษี. ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๐.  
สุภณ สมจิตศรีปญญา. ผีปอบ : ความเช่ือ ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘.   

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย,  ๒๕๔๒.  
สุมิตร ปติพันธ. ศาสนาและความเช่ือไทดา ในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม.

กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๕.  
เสฐียร พันธรังษี. ศาสนาโบราณ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔.  
เสฐียร พันธรังสี. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, ๒๕๑๓.  
เสถียร โกเศศ. ลัทธิศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๖.  
หลวงวิจิตรวาทการ. ศาสนาสากล เปรียบเทียบศาสนา ลัทธิและปรัชญาตาง ๆ ท่ัวโลก, ม.ป.ป..  
อภิวัฒน โพธิสาร. สารัตถะคติความเช่ือและพิธีกรรมลาวโซง. มหาสารคาม: คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๒.  
อุทัย หิรัญโต. สารานุกรมศัพทสังคมวิทยา-มนุษยวิทยา. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖.  
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(๒) ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ: 

เกรียงไกร ผาสุตะ. “แนวคิดเชิงปรัชญาในพิธีกรรมลําทรง ในเขตอําเภอมัญจาคิรีและอําเภอพระยืน 
จังหวัดขอนแกน”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ๒๕๕๑.  

จตุพร ไชยทองศรี. “การศึกษาเปรียบเทียบความเชื่อผูปูตาภาคอีสานและความเชื่อผีตายายภาคใต”. 
วิทยานิพนธศิลปศาส 

จรูญศรี ลิ่มสัจจา. “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบ ความเชื่อและการปฏิบัติทางดานศาสนาของคน
ในสั งคมเ มือง  :  ศึกษาเฉพาะกรณีชาว พุทธและชาวมุสลิมในชุมชน ก่ิง เพชร 
กรุ ง เ ทพมหานคร” .  วิ ทยานิพนธ ปริญญามหา บัณฑิต .  บั ณ ฑิตวิ ทย าลั ย : 
มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘.  

ชลอ บุญชวย. ความเชื่อท่ีปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเชื้อสายจีนอําเภอเมือง จังหวัดสงขลา. 
วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
สงขลา, ๒๕๓๐.  

ดลมนรรจ บากา. “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเชื่อทางศาสนาและผลกระทบท่ีมีตอระบบ 
สังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท : 
ศึกษาเฉพาะกรณี อําเภอสุไหงปาดี  จั งหวัดนราธิวาส”. วิทยานิพนธปริญญา
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๓.  

พระมลิ กิตฺติปาโล. “ความสําคัญของศรัทธาในคําสอนของพระพุทธศาสนา”. วิทยานิพนธพุทธศา 
สตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.  

พระมหาประศักดิ์ อคฺคปฺโญ ชั่งแสง. “ความเชื่อเรื่องโหราศาสตรกับกฎแหงกรรมของชาวพุทธไทย
ในปจจุบัน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.  

พระมหาประสพฤกษ จารุวาโท รัตนยงค. “การศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องการบูชาใน
พระพุทธศาสนา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. 
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

พระมหาหมวด สุกฺกธมฺโม. “ศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องความเคารพในพุทธศาสนา”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗.  

ยุทธภัณฑ เตชะแกว. “พิธีกรรมและระบบความเชื่อการลา ผีฟาในภาคอีสาน”. วิทยานิพนธศึกษา
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ. บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐.  

วิญู ผลสวัสดิ์. “พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผูไทย ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี จังหวัด 
มุกดาหาร”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๓๖.  



๙๑ 

 

สถาพร ศรีสัจจัง. การประสมประสานทางสังคม -วัฒนธรรมไทยพุทธ และไทยมุสลิมท่ีปรากฏในการ
เลนหลอแหงงของอําเภอกันตัง จังหวัดตรัง. วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, ๒๕๓๓.  

สมสวัสดิ์ เตชพฤทธินันท. “ความรู ความเชื่อ และพฤติกรรมเรื่องกฎแหงกรรมของนักเรียนัธยมศึกษา
ตอนปลายในกรุงเทพมหานคร”. วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาสถิติประยุกตและ
เทคโนโลยีสารสนเทศ. บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๕๓.  

(๓) รายงานวิจัย: 

โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก. “พฤติกรรมความเชื่อของประชาชนใน
วรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย”. รายงานการวิจัย. ขอนแกน: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๑ 

 (๔) บทความ: 

นิวัฒน หนางเกษม. “ความเรื่องเชื่อผีปูตาภาคอีสาน  กรณีศึกษาบานครบุรี  ตําบลครบุรีใต  
อําเภอครบุรี  จังหวัดนครราชสีมา”.วารสารมนุษยศาสตร ฉบับบัณฑิตศึกษา 
มหาวิทยาลัยรามคําแหง. ปท่ี ๔ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๕๘): ๘๘. 

เสฐียรพงษ วรรณปก. "สวดมนตผีไมหลอก-เทวดารัก" จากคอลัมน "รื่นรม รมเยศ". หนังสือพิมพ  
มติชน. (๒๕ พฤศจิกายน ๒๕๕๕). 

(๕) ส่ืออิเล็กทรอนิกส: 

เกสรบัว อุบลสรรค, “ศาลปูดวง-แมยาดี แหงวัดผาเก้ิง”, วารสารเมืองโบราณ, [ออนไลน], 
แหลงท่ีมา: http://www.muangboranjournal.com [๑๐ ม.ค. ๒๕๖๒] 

ผี อี ส า น กั บ ค ว า ม เ ช่ื อ ใ น ก า ร จั ด ร ะ เ บี ย บ ท า ง สั ง ค ม . [อ อ น ไ ล น ]. แ ห ล ง ท่ี ม า  : 
http://www.baanmaha.com/community/thread45467.html [ม.ป.ป.]. 

พระมหาวิฑูรย สิทธิเมธี วัดชัยภูมิพิทักษ (ผาเก้ิง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ. ประวัติปูดวง-
ยาดี. [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: https://www.baanmaha.com/community/threads - 
[ม.ป.ป.]. 

(๖) สัมภาษณ: 

สัมภาษณ นางคํามาย  อาสารณะ ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.    
สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, รางทรงปูดวง-ยาดี/ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นางชญานภัช บุญโชค, ผูใหญบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
สัมภาษณ นางทองคํา ปาลา, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒.    
สัมภาษณ นางทองปาน  มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นางทองปาน มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ นางเบา  ผิวผื่น ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๙๒ 

 

สัมภาษณ นางเปลี่ยน พุทธสอน, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม๒๕๖๒.  
สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.      
สัมภาษณ นางศรีนวล ประเสริฐวงษ, ผูใหญบานหมู ๑๒, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ นางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายกิตติพงษ ดาวเรือง, ผูใหญบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ นายแถม  พ่ึงพรม, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.       
สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมูท่ี ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายพลภัทร มังกร, ชาวบานหมู ๑๖, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ, ผูใหญบานหมู ๖, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.       
สัมภาษณ นายสมจิตร  มังกร, กํานันตําบลนาหนองทุม, ๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสมพาน ดิเรกศรี, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒ 
สัมภาษณ นายสมศักดิ์ ดิเรกศรี, ผูใหญบานหมู ๕, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสวาง เครือน้ําคํา, ผูใหญบานหมู ๑, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสังวาล แตงแดน, ชาวบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก, ผูใหญบานหมู ๙ , ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสุรศักดิ์ จํานงชอบ, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๗ มกราคม๒๕๖๒.  

๒. ภาษาอังกฤษ  
SGF. Brandon. A Dictionary of Comparative Religion. Great Britain London & rescot,n.d.  

 

 



 

 

 

ภาคผนวก 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ก. 

หนังสือขอความอนุเคราะหตรวจสอบคุณภาพเคร่ืองมือเพื่อการวิจัย 
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ภาคผนวก ข. 

หนังสือขออนุญาติสัมภาษณ 
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ภาคผนวก ค. 

แบบสัมภาษณเพื่อการวิจัย 

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๑ 

 
 

แบบสัมภาษณเพ่ือการวิจัย 
เรื่อง คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
คําช้ีแจง : 
               ๑. แบบสัมภาษณชุดนี้เปนสวนหนึ่งของวิทยานิพนธตามหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน  มุงสํารวจ
ความคิดเห็นเก่ียวกับ คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี จังหวัด
ชัยภูมิ จัดทําข้ึนโดยมีวัตถุประสงค เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการเก็บรวบรวมขอมูลประกอบสําคัญทาง
วิชาการ และเพ่ือใหไดขอมูลสําคัญท่ีสมบูรณ ซ่ึงอาจนําไปสูการวิจัยในอนาคตได โดยขอมูลท่ีไดจาก
ความคิดเห็นของทานมีคุณคาและเปนประโยชนอยางยิ่งตอการวิจัย 
                  ท้ังนี้ ผูวิจัยจะเก็บคําตอบของทานไวเปนความลับอยางยิ่งและนําเสนอผลการวิจัยใน
ภาพรวมเทานั้น ไมใชรายบุคคล 
               ๒. แบบสัมภาษณ แบงออกเปน ๓ ตอน คือ 
                   ตอนท่ี ๑  ขอมูลท่ัวไปเก่ียวกับผูใหสัมภาษณ  
                   ตอนท่ี ๒  แบบสมัภาษณเก่ียวกับพิธีกรรมบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม     
                   ตอนท่ี ๓ แบบสัมภาษณเก่ียวกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชา
ปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม  
                  ผูวิจัยหวังเปนอยางยิ่งวาคงจะไดรับความอนุเคราะหจากทาน ในการใหความรวมมือ
ตอบแบบสัมภาษณในครั้งนี้ เพ่ือชวยใหงานวิจัยสําเร็จลุลวงเปนอยางดี จึงขอเจริญพรและอนุโมทนา
ขอบคุณทุกทานมา ณ โอกาสนี้ดวย 
 
 
 
                                                              พระเดชา  จนฺทวํโส (ฐานวิเศษ) 
                               นิสติปริญญาโท หลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
                                         มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 
 
 
 
 



๑๐๒ 

ตอนท่ี ๑  ขอมูลท่ัวไปเก่ียวกับผูใหสัมภาษณ  
๑. ชื่อ................................................................ นามสกุล......................................................................   
๒. อายุ........................................... เพศ .................................  
๓. ท่ีอยู บานเลขท่ี……............……… หมูท่ี…...........…… ถนน……….............................................…………     
    ตําบล………….........….............. อําเภอ…………................…...…. จังหวัด…....……............….......…….…  
   รหัสไปรษณีย………...........................…….. หมายเลขโทรศัพท............................................................ 
๔. อาชีพ .............................................................. ตําแหนง..................................................................  
๕. สัมภาษณเม่ือวันท่ี........... เดือน................... พ.ศ. …………… เวลา.................... ถึง...................... น.  
 
ตอนท่ี ๒ เพ่ือศึกษาพิธีกรรมบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
 
                ๑. ทานมีความรูเก่ียวกับปูดวง-ยาดีอยางไร  
................................................................................................................................................................  
………………………………………………………………………………………………………………………………………………  
                ๒. การบูชาปูดวง-ยาดีมีความสําคัญอยางไร   
................................................................................................................................................................ 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
                ๓. ทานมีความเชื่อเก่ียวกับการบูชาปูดวง-ยาดีอยางไร         
................................................................................................................................................................ 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
.                ๔. ทานมีข้ันตอนการบูชาปูดวง-ยาดีอยางไร  
................................................................................................................................................................  
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….  
                ๕. การจะทําพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ตองมีการดําเนินการอยางไร 
................................................................................................................................................................ 
................................................................................................................................................................ 
                ๖. การทําพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี แลวมีผลตอการดําเนินชีวิตของทานอยางไร 
................................................................................................................................................................ 
……..………………………………………………………………………………………………………………………………………. 
 
                ๗. พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ในอนาคตจะเปนอยางไร 
................................................................................................................................................................  
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….    
   
 
 



๑๐๓ 

ตอนท่ี ๓  เพ่ือศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบล   
นาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
                ๑. การทําพิธีบูชาปูดวง-ยาดี มีปรากฏคติธรรมเปนอยางไร    
                ..........................................................................................................................................     
................................................................................................................................................................    
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….       
                ๒. คติธรรมท่ีปรากฏจากการทําพิธีบูชาปูดวง-ยาดี มีความสําคัญอยางไร    
                ..........................................................................................................................................    
................................................................................................................................................................    
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….        
                ๓. การดําเนินชีวิตตามคติธรรมท่ีปรากฏจากการทําพิธีบูชาปูดวง-ยาดี เปนอยางไร  
                ..........................................................................................................................................   
................................................................................................................................................................   
................................................................................................................................................................ 
            ผูวิจัยขอเจริญพร  และอนุโมทนาขอบคุณอยางยิ่ง   ท่ีทานไดอนุเคราะหและสละเวลาตอบ
แบบสมัภาษณฉบับนี้  ซ่ึงจะเปนประโยชนตอชุมชนนี้หรือชุมชนอ่ืน ๆ   ในการพัฒนาหรือเพ่ือใหเปน 
ชุมชนตนแบบ ตอไปในอนาคต 
 
 
                                                                                  ผูสัมภาษณ 
                                                              พระเดชา  จนฺทวํโส (ฐานวิเศษ) 
                              นิสิตปริญญาโท หลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
                                              มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 
 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 
 



๑๐๔ 

 
 

 

 

 

 

ภาคผนวก ง. 

ภาพถายในการสัมภาษณเชิงลึกผูใหขอมูลสําคัญ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๕ 

 

ภาพท่ี ๑ สัมภาษณ นายสมจิตร มังกร กํานันตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ     

 
 
 

 

ภาพท่ี ๒  สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม  
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๖ 

 

ภาพท่ี ๓ สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ ผูใหญบานหมู ๖ ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

ภาพท่ี ๔  สัมภาษณ นายสวาง เครือน้ําคํา ผูใหญบานหมู ๑ ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๗ 

 

ภาพท่ี ๕  สัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก ผูใหญบานหมู ๙ ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

 ภาพท่ี ๖  สัมภาษณ นายจิตติพงศ ดาวเรือง ผูใหญบานหมู ๓ ตําบลนาหนองทุม   

อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๘ 

 

ภาพท่ี ๗ สัมภาษณ พอสมพาน ดิเรกศรี ปราชญชาวบาน ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

ภาพท่ี ๘  สัมภาษณ พอสุรศักดิ์ จํานงชอบ ปราชญชาวบาน ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๙ 

 

ภาพท่ี ๙ สัมภาษณ แมเปลียน พุทธสอน ปราชญชาวบาน ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
  

 

ภาพท่ี ๑๐  สัมภาษณ นายเปา ชวดชัยภูมิ ผูดูแลศาลปูดวง-ยาดี ท่ีวัดบานเกายาดี ตําบลบานเกายาดี   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ  



๑๑๐ 

 

ภาพท่ี ๑๑  สัมภาษณ แมทองปาน มานาเสียว รางทรงปูดวง-ยาดี ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 

 

 

ภาพท่ี ๑๒  สัมภาษณ แมจําป  คงชํานาญ  รางทรงปูดวง-ยาดี ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๑๑ 

 

ภาพท่ี ๑๓ สัมภาษณ แมเบา  ผิวผื่น รางทรงปูดวง-ยาดี ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

ภาพท่ี ๑๔ สัมภาษณ นายแถม พ่ึงพรม ชาวบานหมู ๑๐ ตําบลนาหนองทุม  
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๑๒ 

 
 

 

 

 

 
 

ภาพพิธีกรรมการบูชา ปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ  



๑๑๓ 

ประวัติผูวิจัย 
 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : พระเดชา จนฺทวํโส (ฐานวิเศษ) 

วัน เดือน ปเกิด : ๓ กุมภาพันธ ๒๕๐๒ 

ภูมิลําเนาท่ีเกิด : ๖๙  ตําบลโคกม่ังงอย  อําเภอคอนสวรรค  จังหวัดชัยภูมิ 

การศึกษา : จบการศึกษาปริญญาตรี พุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ) สาขาการ
จัดการเชิงพุทธ วิทยาลัยสงฆชัยภูมิ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เม่ือป ๒๕๖๑ 
เปรียญธรรม  ๑-๒ 
นักธรรมชั้นเอก  

อุปสมบท : ๕ กรกฎาคม ๒๕๔๑ 

สังกัด : ศรีสวัสดิบรรพต ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

ปท่ีเขาศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๖๐ 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๖๒ 

ท่ีอยูปจจุบัน  ศรีสวัสดิบรรพต ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
 




