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สมควรแกอินทรียบารมีของแตละบุคคล ดังจะเห็นไดจากหลักอนุปุพพิกถา สวนวิธีการเผยแผ
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ศิลปะ  อันส่ือใหเห็นถึงความละเมียดละไมทางจิตใจของผูสรางสรรคงานศิลป  เพราะศิลปะ
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ABSTRACT 

This Thesis is of the following objectives :- (1) to study the origin of the 

meritorious work called ‘the Pun ฺya Phawade’, the preaching of the Bodhisatva’s life 

called Mahājāti in Roi-Et Province, (2) to study the pattern of preaching in Pun ฺya 

Phawade (The preaching of the Bodhisatva’s life called Mahājāti) in Roi-Et Province and 

(3) to study the effectiveness in listening to the Sermon called the Pun ฺya Phawade (The 

preaching of the Bodhisatva’s life called Mahājāti) in Roi-Et Province 

From the study, it is found that the  Pun ฺya Phawade in Roi-Et Province, was 

originally  the level ceremony with the objective  to perform the ceremony, according to 

the belief in Buddhism. For worshipping the Buddha and increasing the people’s 

mindfulness and the wisdom wising from the listening to the sermon. Hewer, at present, 

the ceremony is the one in pattern of commence.  

The spread of Buddhism with the help of the ceremonial action on Buddhism 

is one of the good ways of spreading Buddhism. The Pun ฺya Phawade or Vessantara-

Jataka is one of the parts which supports the people to be interested in Buddhism. The 

people in Roi-Et Province tried to build up the special characteristies  with the co- 

operation form the Provincial Sangha the officials, and the general people. Such the 

ceremony is the belief possessed by the Eastern people who usually perform the 
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ceremony cluing the third and the fourth months every year. When such the ceremony 

has been developed with the help of the state, the said merit action is of the connection 

with the ceremony and politics in Roi-Et Province. This fact can be found in the creasing 

of the money given in the ceremony of celebrating this ceremony which is in connection 

with the national politics and officials in the Province. 

In Buddha’s Gotama is of spreading Buddhism, Buddha’s principles of 

spreading Buddhism, He taught the Dhamma in order, from the easy Dhamma to the 

difficult  ones, from the formal  doctrines to the informal ones difficult to see, to cause the 

monks and the layman to have faiths. 

The patter us of preaching the sermon called the Pun ฺya Phawade in Roi – Et 

Province at present are of two types, namely : 

1. the preaching according to the palm leaver  

2. the preaching in the form of singing the Pali stanzas 

In conclusion, the Pun ฺya Phawade is the ceremonial type of teaching to 

cause the people to have harmony and co-operation in making merits. The benefits of its 

are following; 1) ethical benefit – the people has the proper conduct, 2) Behavioral 

benefit – good conduct in act, speech and thought 3) educational benefit – the people 

can improve their knowledge and 4) good life – because of their unity. The most 

important point in this matter is the construction of the art works, the communicate the 

suttle state of minds belonging to the persons who construct the art works, because the 

art works is like the language telling the human beings, civilization form the past up to 

the present. 
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สนั่น ทยรกโฺข และพระมหาบุญธรรม ปฺาวุฑโฺฒ ที่ไดเมตตาและอนุเคราะหชวยเหลือให

คําแนะนํา  และชวยตรวจสอบและแกไขขอมูลบางสวน 

ผูวิจัยระลึกถึงพระคุณของคุณพอ..................แม.................. บิดามารดาผูใหกาํเนิด 

ที่มีพระคุณมากมายสุดที่จะพรรณนา  

ขอขอบพระคุณคณะพระอาจารยและคณาจารย ของบัณฑิตวทิยาลัย มหาวทิยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ที่ไดประสิทธิ์ประสาทความรูและคําแนะนําในดานตางๆ แกผูวจิัย

ตลอดระยะเวลาที่ไดศึกษาอยู ณ มหาวทิยาลัยแหงนี ้

ขอขอบคุณ............................................ และเพื่อนๆ นักศึกษาในบัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย สําหรับน้ําใจและไมตรีที่มีใหแกกนัดวยดีเสมอมา

ตลอดระยะเวลาที่ผานมา  

คุณงามความดีและประโยชนที่เกิดจากการทําวทิยานพินธฉบับนี้ ผูวิจัยขอนอมอุทิศ

เปนเคร่ืองสักการบูชาคุณพระศรีรัตนตรัย คุณบิดา มารดา  ปู ยา  ตา ยาย  ครู อาจารย และคุณ 

ของผูมีอุปการะแกขาพเจาทกุทาน  

 

พระ 

                                ๑๗  มนีาคม ๒๕๕๔ 

 



สารบัญ 

เรื่อง                          หนา 

บทคัดยอภาษาไทย       (ก) 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ  (ค) 

กิตติกรรมประกาศ  (จ) 

สารบัญ   (ฉ) 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ  (ฌ) 

บทที่ ๑  บทนํา 

 ๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑ 

 ๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย ๖ 

 ๑.๓ ขอบเขตการวจิัย ๖ 

 ๑.๔ ปญหาที่ตองการทราบ ๖ 

 ๑.๕ คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย ๖ 

 ๑.๖ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจยัที่เกี่ยวของ ๗ 

 ๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย  ๑๒ 

 ๑.๘ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย  ๑๒ 

บทที่ ๒ ทฤษฏีและงานวิจยัที่เกี่ยวของ 

 ๒.๑  ทฤษฏีเกี่ยวกับการส่ือสาร  ๑๓ 

  ๒.๑.๑ องคประกอบของการส่ือสาร ๑๕ 

  ๒.๑.๒ วัตถุประสงคของการส่ือสาร ๑๖ 

  ๒.๑.๓ แบบจําลองการสื่อสาร ๑๘ 

  ๒.๑.๔ ผลของการสื่อสาร ๒๑ 

  ๒.๑.๕ ทฤษฎีเกี่ยวกับการส่ือสารเพื่อการโนมนาวใจ ๒๔ 

  ๒.๑.๖ แนวคิดทฤษฎีเกีย่วกับการเผยแผธรรมในพระพทุธศาสนา ๒๗ 

 ๒.๒  ประวัติและพฒันาการของงานบุญผะเหวดจังหวัดรอยเอ็ด 

  ๒.๒.๑  ความเปนมาของบุญผะเหวด ๔๑ 



 (ช) 

  ๒.๒.๒ กาํเนิดบุญผะเหวดรอยเอ็ด ๔๙ 

  ๒.๒.๓ ววิัฒนาการของบุญผะเหวดรอยเอ็ด ๕๐ 

   ๒.๒.๓.๑ ในฐานะงานบุญประเพณี ๕๐ 

   ๒.๒.๓.๒ ในฐานะสวนหนึ่งของศาสนา ๕๒ 

   ๒.๒.๓.๓ ในฐานะเปนอัตลักษณของจังหวดั ๕๓ 

 ๒.๓ สรุป  ๕๘ 

บทที่ ๓ รปูแบบการเทศนาในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

 ๓.๑  รูปแบบการเทศนาในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา ๖๐ 

  ๓.๑.๑ วิธกีารแสดงธรรมแบบสันทัสสนา ๖๑ 

  ๓.๑.๒ วิธีการแสดงธรรมแบบสมาทปนา ๖๓ 

  ๓.๑.๓ วิธีการแสดงธรรมแบบสมุตเตชนา ๖๔ 

  ๓.๑.๔ วิธีการแสดงธรรมแบบสัมปหงัสนา ๖๕ 

 ๓.๒ รูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด ๖๘ 

  ๓.๒.๑ สารัตถะจากเวสสันดรชาดก ๖๘ 

  ๓.๒.๒ รูปแบบพิธีกรรมในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด ๗๙ 

  ๓.๒.๓ รูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด ๘๔  

 ๓.๓ หลักธรรมสําคัญทางพระพุทธศาสนาในกลอนลําผะเหวด ๘๕ 

  ๓.๓.๑ หลักของความเสียสละ ๘๕ 

  ๓.๓.๒ หลักของการครองเรือน ๘๗ 

  ๓.๓.๓ หลักธรรมสําหรับนกัปกครอง ๙๑ 

 ๓.๔ สรุป  ๙๔ 

บทที่ ๔  สัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด 

 ๔.๑  เปาประสงคและผลตอบรับในการใชบุญผะเหวด(เทศนมหาชาติ) 

  เปนเคร่ืองมือในการเผยแผพระพุทธศาสนา ๙๖ 

  ๔.๑.๑ ความเปนมาของงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  ๙๖ 

  ๔.๑.๒ รูปแบบการเทศนในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด ๙๘ 

 ๔.๒ สัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ๑๐๑ 

 ๔.๒.๑  ทางดานจริยธรรม      ๑๐๑ 



 (ซ) 

  ๔.๒.๒  ดานพฤติกรรม   ๑๐๘ 

  ๔.๒.๓  ดานการศึกษา   ๑๑๑ 

  ๔.๒.๔  ดานคุณภาพชีวิต ๑๑๕ 

 ๔.๓  สรุป ๑๒๐ 

บทที่ ๕ สรุปและขอเสนอแนะ  

 ๕.๑ บทสรุป ๑๒๓ 

 ๕.๒ ขอเสนอแนะ ๑๒๖ 

บรรณานุกรม    ๑๒๗ 
ภาคผนวก  
 ก. รายช่ือบุคคลผูใหสัมภาษณ ๑๓๔ 

 ข. แบบสัมภาษณ ๑๓๖ 

 ค. สรุปเร่ืองพระเวสสันดรชาดก ๑๔๕ 

 ง. ประวัติพระอุปคุต ๑๕๖ 

 จ. คําสูขวัญพระเวสสันดร ๑๕๘ 
ประวัติผูวิจยั ๑๖๓ 



คําอธิบายสญัลักษณและคํายอ 

๑. การใชอักษรยอ 

อักษรยอในวทิยานพินธเลมนี ้ ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬา

เตปฏกํ พ.ศ. ๒๕๓๕ และพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙  

เปนหลักโดยใชระบบยอคํา ดังตอไปนี้ 

พระวินยัปฎก 

วิ.มหา.(บาลี) = วินยปฏก มหาวิภงฺคปาลิ  (ภาษาบาลี) 

วิ.มหา.(ไทย) = วินยปฎก มหาวิภังค (ภาษาไทย) 

วิ.ภิกฺขุน.ี(บาลี) = วินยปฏก ภิกฺขุนีวิภงฺคปาลิ  (ภาษาบาลี) 

วิ.ภิกฺขุน.ี(ไทย) = วินยปฎก ภิกขุนีวิภังค (ภาษาไทย) 

วิ.ม.(บาลี) = วินยปฏก มหาวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

วิ.ม.(ไทย) = วินยปฎก มหาวรรค (ภาษาไทย) 

วิ.จู.(บาลี) = วินยปฏก จูฬวคฺคปาลิ  (ภาษาบาลี) 

วิ.จู.(ไทย) = วินยปฎก จูฬวรรค (ภาษาไทย) 

 

พระสุตตันตปฎก 

ที.สี. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนกิาย สีลลกฺขนฺธปาลิ (ภาษาบาลี) 

ที.สี. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนกิาย สีลขันธวรรค          (ภาษาไทย) 

ที.ม. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนกิาย มหาวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนกิาย มหาวรรค          (ภาษาไทย) 

ที.ปา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนกิาย ปาฏิกวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนกิาย ปาฏิกวรรค          (ภาษาไทย) 

ม.ม. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย   มชฺฌิมปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม.อุ. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย         อุปริปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก  (ภาษาไทย) 

สํ.ส. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย สคาถวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย) 



 (ญ) 

สํ.นิ. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย นิทานวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.นิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.ข. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย ขนฺธวารวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.ข. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.สฬา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย สฬายตนวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.สฬา. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.ม. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย มหาวารวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 

สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 

องฺ.ทุก. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย   ทุกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 

องฺ.ทุก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก.(บาลี)= สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ปฺจกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 

องฺ.ปฺจก.(ไทย)= สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.อฏก.(บาลี)= สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย อฏฐกนิบาตปาลิ    (ภาษาบาลี) 

องฺ.อฏก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต       (ภาษาไทย) 

องฺ.นวก.(บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย นวกนิบาตปาลิ    (ภาษาบาลี) 

องฺ.นวก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต       (ภาษาไทย) 

องฺ.ทสก.(บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ทสกกนิบาตปาลิ    (ภาษาบาลี) 

องฺ.ทสก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต       (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ. (บาลี) = สุตตันตปฎก ขุทฺทกนิกาย ธมฺมปทคาถา       (ภาษาบาลี) 

ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 

ขุ.อุ. (บาลี) = สุตตันตปฎก ขุทฺทกนิกาย อุทานคาถา       (ภาษาบาลี) 

ขุ.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย) 

ขุ.อิติ. (บาลี) = สุตตันตปฎก ขุทฺทกนิกาย อิติวุตฺตกปาลิ       (ภาษาบาลี) 

ขุ.อิติ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตก (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา.มหา. (บาลี)=       สุตฺตนฺตปฏก          ขุทฺทกนกิาย        ชาตก   มหานิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

ขุ.ชา.มหา. (ไทย)=       สุตตันตปฎก          ขุททกนกิาย        ชาดก   มหานิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา.อสีติ. (บาลี)=       สุตฺตนฺตปฏก          ขุทฺทกนกิาย        ชาตก   อสีตินิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

ขุ.ชา.อสีติ. (ไทย)=       สุตตันตปฎก          ขุททกนกิาย        ชาดก   อสีตินิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.จริยา. (บาลี)=       สุตตันตปฎก             ขุททกนิกาย        จริยาปฏกปาลิ  (ภาษาบาลี) 



 (ฎ) 

ขุ.จริยา. (ไทย)=       สุตตันตปฎก          ขุททกนิกาย        จริยาปฎก  (ภาษาไทย) 

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 

วิ.ม.อ. (บาลี) = วินยปฎก        สมนฺตปาสาทิกา        ปาราชิกกณฺฑสงฆาทิเสสาทมิหา-

วคฺคาทิอฏกถา   (ภาษาบาลี) 

วิ.ม.อ. (ไทย) = วินยปฎก        สมนฺตปาสาทิกา        ปาราชิกกณฺฑสงฆาทิเสสาทมิหา-

วคฺคาทิอฏกถา   (ภาษไทย) 

ที.สี.อ. (บาลี) = ทีฆนกิาย  สุมงฺคลวิลาสินี    สีลกฺขนฺธวคฺคอฏกถา      (ภาษาบาลี) 

ขุ.ธ.อ. (บาลี) = ขุทฺทกนิกาย  ธมฺมปทฏกถา  (ภาษาบาลี) 

ขุ.ชา.ทุก.อ. (บาลี) = ขุทฺทกนิกาย  ทุกนิปาตชาตกอฏกถา  (ภาษาบาลี) 

๒. การระบุเลขหมายพระไตรปฎก  

ในงานวิจัยฉบับนี้ ใชพระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจฬุาเตปฏกํ ๒๕๐๐ พ.ศ. 

๒๕๓๕ และพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ เปนหลักการ

อางอิง พระไตรปฎกฉบับภาษาบาลีใชระบบระบุ เลม/ขอ/หนา เชน ที.ปา.(บาลี) ๑๑/๒๖๗/๑๖๔ 

หมายความวา การอางอิงนั้นระบุถึง สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนกิาย ปาฏิกวคฺคปาลิ ฉบับภาษาบาลี 

พระไตรปฎกเลมที่ ๑๑ ขอที่ ๒๖๗ หนาที่ ๑๖๔ สวนพระไตรปฎกฉบับภาษาไทยจะระบุ เลม/ขอ/

หนา/เชน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๓ หมายความวา สุตตันตปฎก ทีฆนกิาย  ปาฏิกวรรค   ฉบับ

ภาษาไทย พระไตรปฎกเลมที่ ๑๑ ขอที่ ๒๖๗ หนาที ่๒๑๓  เปนตน 

๓. การระบุเลขหมายคัมภีรอรรถกถา 

คัมภีรอรรถกถาในงานวิจัยฉบับนี้ ใชคัมภีรอรรถกถาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาอฏกถา 

พ.ศ. ๒๕๓๒ – ๒๕๓๔   การอางคัมภีรนั้นจะระบุคํายอของคัมภีรและตามดวยเลม/ขอ/หนา เชน 

ขุ.ชา.ทุก.อ.(บาลี) ๓/๔/๔๒๙ หมายถึง ขุทฺทกนิกาย ทุกนิปาตชาตกอฏกถา  ฉบับภาษาบาลี เลม

ที่ ๓  ขอที่ ๔ หนา ๔๒๙ เปนตน และอรรถกถาภาษาบาลี ฉบับสฺยามรฏเตปฏกอฏกถา พ.ศ. 

๒๕๓๕ การอางคัมภีรนั้นจะระบุเลม/หนา เชน   ขุ.ขุ.อ.(บาลี) ๑๖/๑๙๑ หมายถึง ขุทฺทกนิกาย 

ปรมตฺถโชติกา ขุทฺทกปาอฏกถา ฉบับภาษาบาลี เลมที่ ๑๖ หนา ๑๙๑  เปนตน 



บทที่ ๑ 

บทนํา 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

พระพุทธศาสนา   ถือไดวาเปนสถาบันหนึ่งของสังคมไทย  หากจะวาเปนสวนหนึ่งที่

สําคัญของสังคมไทยก็วาได  เพราะพระพุทธศาสนานั้นดํารงอยูในฐานะที่เปนแกนกลางทางจิตใจ  

เปนกรอบที่ใชควบคุมพฤติกรรมของบุคคลในสังคมใหอยูรวมกันอยางสงบสันติ  นอกจาก

องคประกอบสําคัญคือพระพุทธ  พระธรรมแลว  พระสงฆยังถือไดวามีสวนสําคัญในการประสาน

สัมพันธกับสังคม  ในฐานะเปนศูนยกลางที่รวมจิตใจของมหาชน  เปนผูนําในทางดานจิตวิญญาณ

ของมวลมนุษยชาติ  เปนศูนยกลางแหงความเคารพ  เชื่อถือ  ศรัทธา  และความรวมมือในดาน

ขนบธรรมเนียมประเพณีและวัฒนธรรมตางๆ  ซึ่งนั่นเปนเปาหมายที่พระพุทธองคทรงวางหลัก

เบ้ืองตนสําหรับภิกษุผูเปนพุทธบุตรทั้งหลาย  ดังพุทโธวาทที่ประทานคร้ังแรกในการสงพระสาวก

ไปประกาศพระพุทธศาสนาวา   ภิกษุทั้งหลาย  พวกเธอจงจาริกไป    เพื่อประโยชนสุขแกชน

จํานวนมาก    เพื่ออนุเคราะหชาวโลก  เพื่อประโยชนเกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย๑   

ซึ่งในการไปสรางประโยชนสุขแกสัตวโลกนั้น  ดวยตองการใหสังคมเกิดความสันติสุข โดยมุงสอน

สัตวโลกใหดําเนินตนอยูในวิถีของการไมทําความช่ัวทั้งปวง การทําความดีใหถึงพรอม  และการ

ชําระจิตใจของตนใหผองใส๒  

เมื่อพระพุทธศาสนาไดมีบทบาทในสังคมมากเทาไร  ยอมกอใหเกิดผลดีตอสังคมมาก

ข้ึนเทานั้น  นั่นเปนการเพิ่มจริยธรรมทางสังคมที่ทรงคุณคา เพราะจริยธรรมนั้นคือธรรมที่เปนขอ

ประพฤติปฏิบัติ  ศีลธรรม  กฎศีลธรรม ๓   เปนวัตรปฏิบัติในการดําเนินชีวิตโดยวิถีทางที่จะทําให

ความเปนไปตามธรรมดาแหงเหตุปจจัยของธรรมชาติ บังเกิดเปนประโยชนแกมนุษยใหมากที่สุด 

หรือการดําเนินชีวิตดวยความรูเทาทันธรรมดาของธรรมชาติโดยประพฤติปฏิบัติในทางที่จะ

                                   
๑ วิ.ม.(ไทย) ๔/๓๒/๔๐, สํ.ส.(บาลี) ๑๕/๑๔๑/๑๒๖, สํ.ส.(ไทย) ๑๕/๑๔๑/๑๗๙. 
๒ ขุ.ธ.(บาลี) ๒๕/๑๘๓/๔๙, ขุ.ธ.(ไทย) ๒๕/๑๘๓/๙๐. 
๓ ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒,(กรุงเทพมหานคร : นาน

มี บุคพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖), หนา ๒๙๑. 



๒ 

 

ผลักดันและสรรคสรางเหตุปจจัยตางๆ ใหเปนไปอยางกอใหบังเกิดคุณประโยชนแกมนุษย๔ อัน

เปนหลักแหงความประพฤติ หรือ แนวทางการประพฤติที่กอใหเกิดความสงบสุขในสังคม๕  

ดังนั้น  ศาสนาจึงถือวามีสวนในการขับเคลื่อนสังคมใหดําเนินบทบาทในทางท่ีถูกตอง  

สมเหตุสมผลกับวิถีชีวิตของบุคคลในสังคม  แมแตพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช  

ก็ทรงมองเห็นความสําคัญของศาสนา  ดังพระบรมราโชวาทที่พระราชทานแกผูนําศาสนา ใน

โอกาสสมโภชกรุงรัตนโกสินทร ๒๐๐ ป ความตอนหนึ่งที่กลาวถึงบทบาทและความสําคัญของ

ศาสนาวา  

 ปญหายุงยากในสังคมทุกวันนี้เกิดจากเหตุหลายอยาง แตเหตุที่สําคัญที่ทําใหเกิด

ปญหาไดมาก คือ ความขาด หรือ ความบกพรองในความเปนระเบียบและความ

สะอาดมั่นคง ในความประพฤติ และความคิดจิตใจของบุคคล องคการศาสนาทุก

ศาสนามีจุดมุงหมายและภารกิจในการขัดเกลาความประพฤติ และจิตใจ ใหบุคคลถึง

พรอมดวยคุณธรรมตามหลักศาสนาอยูแลว  จึงนาจะทําหนาที่แกปญหาสังคมไดเปน

อยางดีไมลําบาก ในการนี้ทุกฝายควรจะไดรวมมือกันและสงเสริมกันอยางจริงจัง โดย

ประสานสอดคลองและควรมีหลักมีแผนการที่แนนอนเหมาะสม ในการสั่งสอน

เผยแพรธรรม๖ 

เมื่อพระพุทธศาสนาโดยการนําของพระสงฆไดเกี่ยวของกับสังคมมากเทาไร  ยอม

สงผลกระทบตอสังคมมากข้ึนเทานั้น  โดยที่พระสงฆแตละรูปตางมีรูปแบบในการเผยแผหลักการ

ทางพระพุทธศาสนาท่ียึดหลักของพระพุทธเจาทั้งในรูปของหลักการในการเผยแผ  เปาประสงคใน

การเผยแผ  รวมถึงกลวิธีในการอธิบายหลักธรรม  และนั่นเองที่กอใหเกิดธรรมเนียมหรือวัฒนธรรม

ประเพณีที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาข้ึนมา  เปนกุศโลบายในการโนมนาวใหบุคคลในสังคมเขา

หาธรรมในทางพระพุทธศาสนาเปนเคร่ืองกลอมเกลาจิตใจ  โดยเฉพาะภาคตะวันออกเฉียงเหนือ

                                   
๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพคร้ังที่ ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๗๓๓. 
๕ พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), พุทธศาสนากับปรัชญา,( กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพ อมรินทร พร้ินต้ิง กรุฟ จํากัด, ๒๕๓๓), หนา  ๘๑. 
๖ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, แผนพัฒนาสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมตามแนว

ปรัชญาเศรษฐกิจพอเพียง, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพชุมนุมสหกรณการเกษตรแหงประเทศไทย จํากัด, 

๒๕๕๐), หนา บทนํา. 



๓ 

 

หรือภาคอีสานของประเทศไทยนั้น  ไดมีจารีตประเพณีที่พึงปฏิบัติอันเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา

ผสมผสานกับความเชื่อด้ังเดิมของสังคม  เรียกวา ฮีต ๑๒๗    และยังมีขอกรณีกิจที่สนับสนุนหรือ

เสริมฮีต ๑๒ เรียกวา คอง ๑๔๘    

บุญผะเหวด หรือบุญประเพณีเทศนมหาชาติ  เปนงานบุญประเพณีอีกงานหนึ่ง

ประจําเดือน ๔ ของชาวอีสาน เปนการทําบุญเพื่อเปนเคร่ืองระลึกถึงพระชาติ ๆ หนึ่งขององค

สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา   เปนการบําเพ็ญบารมีคร้ังยิ่งใหญของพระโพธิสัตวกอนที่จะตรัสรู    

เปนพระโคดมสัมมาสัมพุทธเจา คือคร้ังอุบัติเปนพระเวสสันดร๙  หากจะวาไปแลวบุญผะเหวดนี้

เปนงานบุญประเพณีที่ยิ่งใหญของชาวพุทธในภาคอีสาน  ซึ่งมีความเช่ือสืบเนื่องมาจากเนื้อเร่ืองที่

ปรากฏในหนังสือเทศน “มาลัยหมื่น มาลัยแสน” ที่กลาวถึงพระมาลัยเถระข้ึนไปไหวพระธาตุเกษ

แกวจุฬามณีบนสวรรคชั้นดาวดึงสและไดพบปะสนทนากับพระศรีอริยเมตไตรยโพธิสัตว  ผูสั่ง

ความมาถึงมนุษยโลกวา “ถามนุษยตองการพบและรวมเกิดกับทาน  จงอยาฆาตีบีฑาโบยพอแม

สมณพราหมณาจารย  อยาทํารายพระพุทธเจา  และยุยงพระสงฆใหแตกกัน  ใหต้ังใจฟงมหาเวส 

(เทศนมหาชาติ) ใหจบในมื้อหนึ่งวันเดียว” ๑๐    

อันที่จริงแลว  การเทศนมหาชาติในประเทศไทยนั้น ไดปรากฏหลักฐานมีมานานแลว  

โดยนิยมเทศนในพระอุโบสถ  พระวิหาร  หรือศาลาการเปรียญ  และไมไดจํากัดฤดูกาล  ในภาค

                                   
๗ ฮีต ๑๒ คือ ประเพณีที่ประชาชนในภาคอีสานปฏิบัติกันมาในโอกาสตาง ๆ ทั้งสิบสองเดือนของ

แตละป ไดแก  เดือนอาย บุญเขากรรม,  เดือนย่ีบุญคูนลาน,  เดือน ๓ บุญขาวจ่ี,  เดือน ๔ บุญผะเหวด,  เดือน 

๕ บญุสงกรานต,  เดือน ๖ บุญบั้งไฟ, เดือน ๗ บุญซําฮะ,  เดือน ๘ บุญเขาพรรษา,  เดือน ๙ บุญขาวประดับดิน, 

เดือน ๑๐  บุญขาวสาก(สลากภัตร),  เดือน ๑๑ บุญออกพรรษา,  เดือน ๑๒ บุญกฐิน,   อางใน  บัวศรี ศรีสูง, 

ฮีต-คองอีสาน และปกิณกะคดี, (กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ อมรินทรพร้ินต๊ิงกรุฟ, ๒๕๓๓),  หนา  ๑ – ๒.  
๘ คอง ๑๔  หรือคลองธรรม  คือ ขอวัตรหรือแนวทางท่ีประชาชนทุกระดับ นับต้ังแตพระมหากษัตริย 

ขาราชการ ผูมีหนาที่ปกครองบานเมือง และคนธรรมดาสามัญพึงปฏิบัติ ไดแก (๑) ฮีตเจาคองขุน (๒) ฮีตทาว

คองเพีย (๓) ฮีตไพรคองนาย (๔) ฮีตบานคองเมือง (๕) ฮีตปูคองยา (๖) ฮีตตาคองยาย (๗) ฮีตพอคองแม (๘) 

ฮีตไภคองเขย (๙) ฮีตปาคองลุง (๑๐) ฮีตลูกคองหลาน (๑๑) ฮีตเถาคองแก (๑๒) ฮีตปคองเดือน หรือ ฮีต ๑๒ 

นั่นเอง (๑๓) ฮีตไฮคองนา  (๑๔) ฮีตวัดคองสงฆ,  อางใน  เร่ืองเดียวกัน,  หนา  ๒ – ๓. 
๙ ขุ.ชา.มหา.(บาลี) ๒๘/๑๖๕๕ – ๒๔๔๐/๓๐๘ – ๓๘๕,  ขุ.ชา.มหา.(ไทย) ๒๘/๑๖๕๕ – ๒๔๔๐/

๔๔๗ – ๕๖๐. 
๑๐ ปริญญาโณ ภิกขุ (นามแฝง) ปรีชา พิณทอง,  ประเพณีโบราณไทยอีสาน, พิมพคร้ังที่ ๗, 

(อุบลราชธานี : โรงพิมพศิริธรรมออฟเซ็ท, ๒๕๓๔), หนา ๖๗.   



๔ 

 

กลางนิยมเทศนระหวางเทศกาลออกพรรษา  ถึงเดือน ๑๒  ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  นิยมเทศน

ในเดือน ๒ ถึงเดือน ๔  เรียกวาบุญพระเวส (อานวา ผะ-เหวด  ตามสําเนียงอีสาน)  ภาคเหนือมี

การต้ังธรรมหลวงมหาชาติในเดือนยี่เหนือ (เดือน ๒)  หรือเดือนพฤศจิกายน  และประเพณีเทศน

มหาชาติในเดือน ๓ เหนือ คือเดือนธันวาคม  ภาคใตนิยมเทศนมหาชาติในเดือนอาย๑๑  การได

สดับเทศนมหาชาติ ตามคติความเชื่อของคนไทยวา ถาใครมีความสามารถฟงจบทั้ง ๑๓ กัณฑ ใน

วันเดียว ก็จะไดผลานิสงสมาก  แมกระทั่งส่ิงของที่ใชในพิธีเทศนมหาชาติตลอดถึงน้ํามนตในพิธี

นั้นก็ถือวาศักด์ิสิทธิ์ยิ่งนัก๑๒ 

บุญผะเหวดในเขตภาคอีสานนี้นิยมจัดข้ึนระหวางเดือน ๓ ถึงเดือน ๔ ดังคํากลาวที่วา 

“เถิงเมื่อเดือนสามคลอยเจาหัวคอยปนขาวจ่ี  เดือนส่ีคลอยจั่วนอยเทศนมัทรี”๑๓    และวา “ฮีตหนึ่ง 

พอเถิงเดือนส่ีไดใหเก็บดอกบุปผา หามาลาดวงหอมสูตนเก็บไว อยาไดไลคองนี้เสียศรีสูญเปลา หา

เอาตากแดดไวไดทําแทสูคน อยาไดไลหนีเวนแนวคองต้ังแตเกา ไฟทั้งหลายสิแลนเขาเผาบานสิ

เส่ือมสูญได” ๑๔  เอกลักษณที่สําคัญของงานบุญผะเหวดในอดีตคือการที่พระสงฆตลอดถึง

ประชาชนในแตละหมูบานไดมาทําบุญรวมกัน  โดยการใสหนังสือกัณฑเทศน๑๕  ใหแตละวัด  

เพื่อที่พระสงฆจะไดไปเทศนาโปรดญาติโยม  เรียกวา  ใสหนังสือธรรม  สวนประชาชนนอกจะจัด

                                   
๑๑ หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร,  มหาชาติสํานวนอีสาน, จัดพิมพเฉลิมพระเกียรติ

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดชมหาราช  ในมหามงคลสมัยรัชมังคลาภิเษก  วันที่ ๒ กรกฎาคม 

๒๕๓๑, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพองคการสงเคราะหทหารผานศึก, ๒๕๓๑), หนา คําช้ีแจง.   
๑๒ พระมหาธวัช เขมธโช (พุทธโส), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองการเทศนมหาชาติที่มีอิทธิพลตอ

สังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๑๖๐.  
๑๓ เม่ือเดือนสามยางเขามาพระรอคอยบุญขาวจ่ี  เม่ือตกเดือนส่ีสามเณรเทศนกัณฑมัทรี, ฉัตร ปยะ

อุย, งานบุญผะเหวด มุกดาหาร, วัดมโนภิรมย บานชะโอด อ.หวานใหญ มุกดาหาร, ๒๕๔๑.(เอกสารอัด

สําเนา)   
๑๔ กลุมงานขอมูลสารสนเทศและการส่ือสาร, สํานักงานจังหวัดรอยเอ็ด, “เอกลักษณของจังหวัด

รอยเอ็ด” เขาถึงไดจาก: http://www.roiet.go.th/brand_of_roiet.htm เขาถึงเม่ือ ๙ เมษายน ๒๕๕๓. 
๑๕ คําวา ใสกัณฑเทศน  คือ การที่ทางคณะกรรมการวัดที่จัดงานบุญผะเหวด นําหนังสือกัณฑเทศน

ไปใหหัววัดแตละวัดเตรียมซอมพระภิกษุสามเณรเพ่ือใหเทศนไดคลอง และถูกทํานองการเทศน  กอนถึงวันงาน

ประมาณ ๑ – ๒ สัปดาห  และเปนการบอกกลาวไปในตัวใหเจาอาวาสเชิญชวนญาติโยมไปรวมทําบุญแหกัณฑ

หลอน หรือกัณฑเทศนมหาชาติดวย   



๕ 

 

กัณฑเทศนไปชวยงานแลว  ยังไดรวมงานสังสรรค  ดังคําเชิญชวนที่วา “ไปกินขาวปุน เอาบุญผะ

เหวด ฟงเทศนมัทรี” ๑๖   

จังหวัดรอยเอ็ดมีคําขวัญประจําจังหวัดที่วา “สิบเอ็ดประตูเมืองงาม  เรืองนามพระสูง

ใหญ  ผาไหมสาเกต  บุญผะเหวดประเพณี  มหาเจดียชัยมงคล  งามนายลบึงพลาญชัย  เขต

กวางไกลทุงกุลา  โลกลือชาขาวหอมมะลิ” ๑๗ สําหรับบุญผะเหวด  นอกจากจะเปนสวนสําคัญสวน

หนึ่งในคําขวัญประจําจังหวัดที่บงถึงความเปนประเพณีที่ยิ่งใหญแลว ปจจุบันบุญผะเหวดรอยเอ็ด  

ยังมีพัฒนาการอยูในตัวเอง  และเปนการเติบโตแบบคอยเปนคอยไปจากประเพณีการทําบุญที่เคย

จัดเฉพาะในระดับหมูบานและชุมชน  ซึ่งเร่ิมกอเปนงานประจําปของจังหวัดจากแผนการจัดงานใน

ป ๒๕๓๓ – ๒๕๓๔  ที่สวนราชการตองการสรางใหเปนอัตลักษณหรือจุดเดนทางวัฒนธรรม

ประเพณีของจังหวัด  และนั่นไดกลายมาเปนงานบุญประจําปของจังหวัดที่ทางสวนราชการตางๆ  

ของจังหวัดรอยเอ็ดรวมเปนเจาภาพรายใหญ  โดยจัดใหสอดคลองกับประเพณีนิยมที่ชาวบานเคย

ยึดถือและปฏิบัติสืบตอกันมา๑๘ 

จากการศึกษาและสัมผัสรวมทั้งการไดเขาไปเก่ียวของกับงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด  ได

เห็นพัฒนาการและความเปล่ียนแปลงทั้งการจัดงานและจุดมุงหมายของการจัดงานบุญผะเหวดที่

กาวหนาออกไปไกลเกินกวาความเปนงานบุญประเพณีแบบชาวบานที่เนนการทําบุญเพื่อฟงเทศน

มหาชาติ  เปนการจัดงานบุญประเพณีเพื่อความสนุกสนานร่ืนเริงอันเปนกระพี้ของบุญผะเหวดท่ี

แทจริง ดังนั้น  ผูวิจัยจึงมุงที่จะศึกษาถึงเปาหมายที่แทจริงของการจัดงานบุญผะเหวดของจังหวัด

รอยเอ็ดต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน ความเปล่ียนผันทางดานรูปแบบกลยุทธ กลวิธีในการเทศนาเร่ือง

บุญผะเหวดของพระสงฆที่มี รูปแบบเปล่ียนแปลงไปเพื่อใหคนเขาใจหลักธรรมในทาง

พระพุทธศาสนาอยางไร  ตลอดถึงผลตอบรับจากสังคมโดยเฉพาะวิถีชีวิตของคนในชุมชนจังหวัด

รอยเอ็ดวามีความเปล่ียนแปลงไปมากนอยเพียงไร  ซึ่งนั่นเปนการวิจัยเพื่อหาแนวทางประสาน

                                   
๑๖ (เชิญ)ไปรับประทานขนมจีน  รวมงานบุญเทศนมหาชาติ  และฟงเทศนากัณฑมัทรี  ซึ่งเปน

เทศนากัณฑที่จัดวามีความไพเราะและกอใหเกิดความสะเทือนใจเปนอยางย่ิง  อันกลาวถึงหัวอกของผูเปนแม

คน 
๑๗http://www.roiet.go.th/101/index.php?option=com_content&view=article&id=226:-

1&catid=4:2009-03-05-03-24-54&Itemid=80,  เขาถึงเม่ือ  ๙ เมษายน ๒๕๕๓. 
๑๘ สุริยา  สมุทคุปต์ิ และคณะ,  การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, (นครราชสีมา : 

หองไทยศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓), หนา ๑๘ – ๑๙. 



๖ 

 

วัฒนธรรมทางศาสนาใหคงอยูกับสังคมอยางมีคุณคาที่แทจริง 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพื่อศึกษาความเปนมาของงานบุญผะเหวด(เทศนมหาชาติ)ของจังหวัดรอยเอ็ด   

๑.๒.๒ เพื่อศึกษารูปแบบการเทศนาในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด   

๑.๒.๓ เพื่อศึกษาสัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

๑.๓ ขอบเขตการวิจัย 

เนื่องจากการวิจัยนี้  เปนการวิจัยเชิงคุณภาพโดยใชวิธีวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary 

Research)  และการสนทนากลุมยอย ดังนั้น ผูวิจัยจึงกําหนดขอบเขตของการศึกษาไว ดังนี้ 

๑.๓.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 

ในงานวิจัยนี้ ผูวิจัยมุงศึกษาถึงความเปนมาของบุญผะเหวดจังหวัดรอยเอ็ด และ

รูปแบบการเผยแผธรรมโดยการใชบุญผะเหวดเปนเคร่ืองมือในการกลอมเกลาจิตใจทั้งเชิง

นามธรรมและรูปธรรม  อันสงผลตอวิถีชีวิตความเปนอยูของสังคมชนบทอยางสงบสุข   

๑.๓.๒ ขอบเขตดานประชากร 

ประชากรที่ผูวิจัยกําหนดเปาหมายในการสนทนากลุมยอย  มีอยู ๓ กลุมดวยกัน คือ 

๑. พระภิกษุเจาอาวาสในเขตเทศบาลเมืองรอยเอ็ด   จํานวน ๕ รูป 

๒. ปราชญทองถิ่น  จํานวน ๓ คน 

๓. ประชาชนในเขตเทศบาลเมืองรอยเอ็ดที่มาฟงเทศนบุญผะเหวดที่บึงพลาญชัย 

จํานวน ๑๒ คน 

๑.๔ ปญหาท่ีตองการทราบ 

๑.๔.๑ ความเปนมาของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ดเปน

อยางไร  

๑.๔.๒ รูปแบบการเทศนาในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดเปนอยางไร 

๑.๔.๓ สัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดเปนอยางไร 

๑.๕ คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย 



๗ 

 

๑.๕.๑ บุญผะเหวด  หมายถึง  งานประเพณีบุญเทศนมหาชาติ  ที่กลาวถงึประวติัของ

พระเวสสันดร   เปนงานบุญประเพณีอันยิ่งใหญตามความเชื่อของชาวอีสาน  

๑.๕.๒ จังหวัดรอยเอ็ด   หมายถึง     จังหวัดที่ต้ังอยูตอนกลางของภาคตะวันออก- 

เฉียงเหนือ   ทิศเหนือติดจังหวัดกาฬสินธุและมุกดาหาร ทิศใตติดจังหวัดสุรินทร และศรีสะเกษ  ทศิ

ตะวันออกติดจังหวัดยโสธร  ทิศตะวันตกติดจังหวัดมหาสารคาม อยูหางจากกรุงเทพมหานคร 

ระยะทาง ๕๑๒ กิโลเมตร  มีพื้นที่ ๘,๒๙๙.๔๖ ตารางกิโลเมตร 

๑.๕.๓ รูปแบบการเทศนา  หมายถึง  กลวิธี ลีลา ทวงทํานองในการเทศนาเรื่องพระ

เวสสันดรชาดก  ในที่นี้มุงศึกษาสารัตถะจากหนังสือลําผะเหวด และรูปแบบการเทศนผะเหวดของ

พระสงฆในปจจุบัน  

๑.๕.๔ สัมฤทธิผล  หมายถึง  ผลสําเร็จที่ไดจากงานบุญผะเหวด  หรือการฟงเทศน

มหาชาติ  ทั้งทางดานจริยศาสตร  ดานจิตรกรรม  ดานการศึกษา  และดานคุณภาพชีวิต 

๑.๕.๕ วิถีชีวิตชุมชน  หมายถึง  การดํารงชีวิตอยูของพุทธศาสนิกชนจังหวัดรอยเอ็ด

ที่นําเอาหลักความเช่ือ และหลักธรรมในเร่ืองเวสสันดรชาดกไปปฏิบัติ 

๑.๕.๖ โทนเสียง หมายถึง ระดับของเสียง เสียงสูง เสียงตํ่า 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวของ 

ก. เอกสารที่เกี่ยวของ   

๑.๖.๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดกลาวถึงหลักของความเช่ือไวในหนังสือ

พุทธธรรม สรุปไดวา  ความเช่ือ  คือความม่ันใจวาความจริงความดีงาม  และกฎแหงเหตุและผล  

มีอยูตามธรรมดาของธรรมชาติ  มนุษยมีความสามารถที่จะเขาถึงและหย่ังรูความจริงความดีงาม

และกฎธรรมชาตินั้นได  และไดมีบุคคลผูประเสริฐซึ่งไดคนพบ เขาถึง และนําความจริงนั้นมา

เปดเผย เปนเคร่ืองยืนยันและนําทางไวแลว  ผูที่มีความมั่นใจในกฎธรรมดาแหงเหตุผล  และม่ันใจ

ในการกระทําและผลของการกระทําที่เปนไปตามนิยามแหงเหตุและผล  จนมีหลักประกันความ

เขมแข็งทางจริยธรรม  พยายามศึกษาใหรูเขาใจและกระทําการไปตามทางแหงเหตุปจจัยอยาง

มั่นคง  โดยไมหวังพึ่งอํานาจดลบันดาลจากภายนอก   และจะมั่นใจวาสังคมที่ดีงาม   หรือสังคม  

อุคมคตินั้น  มนุษยสามารถชวยกันสรางข้ึนได  และประกอบดวยมนุษยผูดําเนินชีวิตดีงามตาม

เหตุผล ซึ่งไดฝกอบรมตนเพื่อเขาถึงธรรมหรือเพื่อบรรลุคุณความดี๑๙ 

                                   
๑๙ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),  พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพคร้ังที่ ๑๐, 



๘ 

 

๑.๖.๒ พระธรรมโกศาจารย (ศ.ประยูร  ธมฺมจิตฺโต) ไดกลาวถึงนโยบายการเผยแผ

พระศาสนาไวในหนังสือธรรมประกาศโนบาย  สรุปไว ๕ ขอ คือ (๑) ตกปลานอกบาน  หมายถึง 

การออกไปสอนธรรมนอกวัดเพื่อดึงคนเขาหาพระศาสนา  ตลอดถึงอาศัยส่ือตางๆ ที่เอ้ือตอการ

สอนธรรมอันเปนเทคโนโลยีสารสนเทศ (๒) ประสานสิบทิศ  หมายถึง  การรวบรวมคนดีมีฝมือนอก

วัดมาชวยงานเผยแผพระศาสนาที่จัดข้ึนทั้งในวัดและนอกวัด  (๓)  ผูกมิตรทั่วหลา  หมายถึง  การ

ยื่นไมตรีจิตมิตรภาพใหกับคนทุกคน  แมกระทั่งเพื่อนรวมโลกที่นับถือศาสนาอ่ืน  เพื่อการอยู

รวมกันอยางสันติ  (๔)  บริหารปญญา  หมายถึง  การศึกษาหาความรูเพื่อเตรียมตัวใหพรอมใน

การเผยแผพระศาสนาและการสรางเครือขายแหงปญญาเพื่อใชเปนที่ปรึกษาและแหลงอางอิง  (๕)  

สาลิกาปอนเหยื่อ  หมายถึง  การลงมือเผยแผพระพุทธศาสนาดวยลีลาการสอนธรรมที่เหมาะกับ

กลุมเปาหมาย  นั่นคือข้ึนตนใหต่ืนเตน  เดนชัดในตอนกลาง  ชี้ทางในตอนจบ๒๐ 

๑.๖.๓ สุริยา  สมุทคุปต์ิ และคณะ ไดกลาวถึง การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวด

รอยเอ็ด  สรุปไดวา  บุญผะเหวด  เปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตคนอีสานมาชานาน  แตที่มาเปนบุญ

ประเพณีบุญประจําปของจังหวัดรอยเอ็ดนั้น เร่ิมมาจากวิธีคิดและกระบวนการทํางานของ

ขาราชการที่ตองการสรางลักษณะเดนใหเกิดเปนวัฒนธรรมประจําจังหวัด    อันเปนเคร่ืองแสดงให

สังคมเห็นถึงความเปนอัตลักษณทางวัฒนธรรมประเพณีที่ยิ่งใหญของตน และตองการสราง

จิตสํานึกคนในรอยเอ็ดใหเห็นคุณคาของงานบุญประเพณีที่อิงอาศัยพระพุทธศาสนาที่กําลังเลือน

หายไมใหสูญไปกับกาลเวลา ฉะนั้น สวนราชการดังกลาวจึงไดกําหนดนโยบายดังกลาวข้ึนมาเพื่อ

สนองเจตนารมณของตนเอง  โดยอาศัยพลังความเชื่อของชุมชนเปนเคร่ืองรอยรัดใหประชาชน

ทั่วไปเห็นดีเห็นงามไปดวย  และไดสรางแรงกระตุนใหเกิดคตินิยมที่วาวัฒนธรรมดังกลาว

เอกลักษณประจําจังหวัดที่คนรอยเอ็ดตองรวมพลังสรางสรรคและใหความสําคัญเพื่อความไมให 

เสียเกียรติภูมิหรือหนาตาของประชาชนและจังหวัดรอยเอ็ด๒๑ 

ข. งานวิจัยที่เกี่ยวของ 

                                                                                                   

(กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๔๑๙. 
๒๐ พระธรรมโกศาจารย (ศ.ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), ธรรมประกาศโนบาย, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๖ – ๒๗. 
๒๑ สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, (นครราชสีมา : หอง

ไทยศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓), หนา ๕ – ๑๑. 



๙ 

 

๑.๖.๔ พระครูวินัยธรมานพ  ปาละพันธ ไดกลาวถึงการเทศนมหาชาติไวใน

วิทยานิพนธเร่ือง “รูปแบบการสืบสานและการพัฒนาทํานองแหลเทศนมหาชาติภาคกลาง” 

ผลการวิจัยสรุปวา  องคความรูทํานองแหลเทศนมหาชาติภาคกลางมี ๒ แบบคือ ทํานองหลวง 

และทํานองราษฎร ซึ่งมีทํานองประจําแตละกัณฑที่แตกตางกัน เชน ทํานองหลวง มีทํานองธรรม

วัตร  ทํานองข้ึน  เปนตน  สวนทํานองราษฎร ประกอบดวยทํานองประจําตัว ทํานองชูชกขอทาน 

เปนตน ในสภาพปจจุบันปญหาของการเทศนทํานองแหลเทศนมหาชาติภาคกลาง เกิดจาก

องคประกอบ ๖ ประการ คือ นักเทศนไมมีความรูเร่ืองทํานองแหล  ผูจัดการเทศนมุงธุรกิจมากกวา

ความศรัทธา  แบบแผนทํานองแหลฝกฝนยาก  การเทศนเปล่ียนมาเปนการเทศนแบบประยุกตซึ่ง

ขัดกับความเชื่อด้ังเดิมของชาวพุทธ  หนวยงานในระบบการศึกษาไมใหความสนใจ และปญหา

ทางเศรษฐกิจทําใหคนคอยใหความสนใจเทาที่ควร๒๒ 

๑.๖.๕ พระมหาธวัช  เขมธโช ไดกลาวถึงการเทศนมหาชาติไวในวิทยานิพนธเร่ือง 

“การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองการเทศนมหาชาติที่มีอิทธิพลตอสังคมไทย” ผลการวิจัยสรุปวา  การ

เทศนมหาชาติ  ไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยมาชานาน จะเห็นไดวาพระมหากษัตริยไทยทุกพระองค

ทรงต้ังอยูในทศพิธราชธรรม  จักรวรรดิวัตร  สังคหวัตถุธรรม และธรรมของพระมหากษัตริยขออ่ืนๆ  

อีกมากมายตามแบบอยางของพระเวสสันดรและตามโบราณราชประเพณีทุกประการ  และการ

เทศนมหาชาตินั้นยังสงผลมาถึงประชาชนทั่วไปดวย  เพราะการเทศนมหาชาตินั้น ไดสอนใหคน

รูจักบาปบุญคุณโทษ  ประโยชนมิใชประโยชน  รูจักใหทาน  รักษาศีล เจริญภาวนา  และเปนการ

สรรเสริญคุณของพระพุทธเจา  และยังมีอิทธิพลตอสังคมไทยในดานตางๆ เชน ศีลธรรม  จริยธรรม  

ขนบธรรมเนียมประเพณี  วรรณกรรม  จิตรกรรม  การศึกษา  ตลอดถึงการเมืองการปกครองของ

ไทย๒๓ 

๑.๖.๖ พระมหาบุญทัน  อานนฺโท (พาหา)  ไดกลาวถึงการเทศนมหาชาติไวใน

วิทยานิพนธเ ร่ือง “การศึกษาเชิงวิเคราะหเ ร่ืองเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะทานบารมี”  

ผลการวิจัยสรุปวา  การที่พุทธศาสนิกชนไดฟงการเทศนเร่ืองเวสสันดรชาดกเปนประจําทุกป  ทํา

                                   
๒๒ พระครูวินัยธรมานพ ปาละพันธ, “รูปแบบการสืบสานและการพัฒนาทํานองแหลเทศนมหาชาติ

ภาคกลาง”, วิทยานิพนธปรัชญาดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม), ๒๕๕๒.  
๒๓ พระมหาธวัช เขมธโช (พุทธโส), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองการเทศนมหาชาติที่มีอิทธิพลตอ

สังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย), ๒๕๓๗.  



๑๐ 

 

ใหหลักคําสอนที่แฝงอยูในเร่ือง  ซึมซาบอยูในจิตใจของพุทธศาสนิกชนคนไทย โดยเห็นไดจาก

อุปนิสัยที่เปนคนมักเสียสละ  ใหอภัยงาย  ไมผูกโกรธ  เปนคนออนนอมถอมตน  เคารพผูอาวุโส  

เปนตน และคําสอนในเวสสันดรชาดไดมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของคนไทยมาต้ังแตสมัย

สุโขทัย จนถึงสมัยรัตนโกสินทร  โดยเฉพาะดานจริยธรรม  วัฒนธรรม  และประเพณี  เมื่อมีการ

ประพฤติตามหลักจริยธรรมและมีการสรางสรรควัฒนธรรมประเพณีข้ึนแลวส่ิงที่เปนผลพวงเกิดข้ึน

ตามมาก็คือ  ความสงบสุขของบานเมือง ซึ่งมีดวยกัน ๓ ดาน  คือ ดานการเมืองการปกครอง โดย

ที่ผูนํารัฐไดนําหลักธรรมาธิปไตยมาเปนรัฐธรรมนูญในการปกครอง ซึ่งไดแก ทศพิธราชธรรม  

จักรวรรดิวัตร  ราชสังคหวัตถุ เปนตน บานเมืองจึงเกิดความสงบสุข  ดานเศรษฐกิจ ซึ่งผูนํารัฐ

จะตองมีความเสียสละ บํารุงเล้ียงชวยเหลือราษฎรดวยการสงเสริมสัมมาชีพดวยนโยบาย

เศรษฐกิจพอเพียง  และดานสังคม  โดยจะเห็นไดจากการที่สังคมไทยมีการปฏิบัติตอกันดวยระบบ

การทําหนาที่ของตนใหดีที่สุดต้ังแตสังคมระดับเล็กสุดคือครอบครัว  จนถึงระดับชาติ ลวนเปนสวน

หนึ่งจากอิทธิพลของการฟงเทศนมหาชาติทั้งนั้น๒๔ 

๑.๖.๗ พระมหาสมชาติ  นนฺทธมฺมิโก (บุษนารีย) ไดกลาวถึงการเทศนมหาชาติไว

ในวิทยานิพนธเร่ือง “ศึกษาคุณคาการเทศนมหาชาติในลานนา” ผลการวิจัยสรุปวา การเทศน

มหาชาติแบบลานนา  กอใหเกิดคุณคาที่เปนประโยชนตอสังคมลานนาในการสั่งสอนคนใหรูจัก

บาปบุญคุณโทษ  รูจักการใหทาน  รักษาศีล  และการเจริญภาวนา  โดยมีพระเวสสันดรเปน

แบบอยางการประพฤติปฏิบัติเปนกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาที่ทําใหสังคมลานนามีความ

เคล่ือนไหวทางวัฒนธรรมที่ดีงาม  ซึ่งสะทอนใหเห็นคุณคาดานตางๆ คือ ดานวรรณกรรม  ดาน

ภาษา  ดานสุนทรียะ  ดานจริยธรรม  ดานพฤกษา  ดานเภสัช  ดานวัฒนธรรม  และดานศิลปกรรม  

จนผูฟงเทศนมหาชาติมีอุปนิสัยจิตใจที่ออนโยน  เกิดความเล่ือมใสในพระพุทธศาสนา  และมี

ความยินดีในการใหทาน  รักษาศีล  เจริญภาวนาตามพระจริยาของพระเวสสันดร๒๕ 

๑.๖.๘ พระมหาสุริยา คํากุนะ ไดกลาวถึงการเทศนมหาชาติไวในวิทยานิพนธเร่ือง 

“การใชภาษาในมหาเวสสันดรชาดก ฉบับภาคอีสาน (ลํามหาชาติ) : การศึกษาเชิงวิเคราะห” 

                                   
๒๔ พระมหาบุญทัน  อานนฺโท (พาหา), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองเวสสันดรชาดก  ศึกษาเฉพาะ

ทานบารมี”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย), ๒๕๔๐.  
๒๕ พระมหาสมชาติ  นนฺทธมฺมิโก,  “ศึกษาคุณคาการเทศนมหาชาติในลานนา”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๙.  



๑๑ 

 

ผลการวิจัยสรุปวา สํานวนเทศนมหาชาติในลํามหาชาติ นิยมใชโวหาร ๔ ชนิด คือ บรรยายโวหาร 

พรรณนาโวหาร เทศนาโวหาร และสาธกโวหาร  โดยใชบรรยายโวหารและพรรณนาโวหารมากกวา

เทศนาโวหารและสาธกโวหาร  ดานการใชโวหารภาพพจน  มีการใชอุปมา ๒ ประเภท คือ การใช

อุปมาตามขนบวรรณกรรม เชน พระนางมัททีงามดุจงามฟา ดวงตางามดุจตาของเนื้อทราย เปน

ตน และการใชอุปมาที่เปนเอกลักษณจํานวนมาก เชน หมากจับใหญเทาเขาควาย  รวงขาวดกเปน

ชอเหมือนหางชาง เปนตน สวนดานการใชสํานวน  มีการใชสํานวนภาษาถิ่นอีสานโดยเฉพาะ เชน 

เฒาสามซาวแถมสมภาร  เปนตน  และสํานวนภาษาถิ่นอีสานที่ตรงกับสํานวนไทยจํานวนมาก 

เชน เซือกผูกคอปอมัดศอก ปอกสุบตีน  ตรงกับสํานวนไทย  หวงคลองคอ  เปนตน  ซึ่งแตละ

สํานวนลวนสะทอนวิถีชีวิตความเช่ือและคานิยมของคนอีสาน๒๖ 

๑.๖.๙ อุดมพร  คัมภิรานนท  ไดกลาวถึงการเทศนมหาชาติไวในวิทยานิพนธเร่ือง 

“การศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในเร่ืองพระมาลัยคําหลวง”  ผลการวิจัยสรุปวา    

พระมาลัยคําหลวงสอนใหคนรูจักพระรัตนตรัย  ใหรูจักการใหทาน  การประกอบกุศลกรรม  การ

รักษาศีล  การฟงธรรม  ความกตัญูกตเวที  ความไมประมาท  และหลักธรรมสําหรับผูครองเรือน 

พระมาลัยคําหลวงไมไดมีเพียงแคหลักธรรมที่สอนใหทําดี ละเวนชั่วเทานั้น  แตพระมาลัยคําหลวง

ยังเขาไปอยูในจิตใจของพุทธศาสนิกชนอีกดวย  ดวยมนุษยตองการมีชีวิตอยูในสังคมอยางมี

ความสุข  มนุษยจึงสรางความสุขใหกับตนเองโดยสรางโลกจินตนาการข้ึนมา  ประกอบกับหลัก

ความเช่ือตามคําสอนในเร่ืองนรกสวรรค  ความเชื่อในโลกอุดมคติ  โลกยุคพระศรีอริยเมตไตรย  

ความเชื่อเหลานี้มีอิทธิพลตอสังคมไทยในดานขนบธรรมเนียมประเพณี  ดานวรรณศิลป  ดาน

ศิลปกรรม  รวมถึงดานคติความเชื่อของสังคม  และยังมีอิทธิพลตอการฟงเทศนมหาชาติ  เพราะ

ในเร่ืองพระมาลัยบงช้ีวาผูที่ตองการบุญกุศลปรารถนาพบพระศรีอาริยเมตไตรยในภพหนา  พึง

ต้ังใจสดับฟงเทศนมหาชาติตลอด ๑๓ กัณฑในวันเดียวดวย๒๗ 

ผลการสํารวจเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ   นอกจากงานวิจัยเชิงสํารวจของสุริยา 

                                   
๒๖ พระมหาสุริยา คํากุนะ, “การใชภาษาในมหาเวสสันดรชาดก ฉบับภาษาอีสาน (ลํามหาชาติ) : 

การศึกษาเชิงวิเคราะห”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  :  มหาวิทยาลัยศรีนครินทร 

วิโรฒ), ๒๕๔๘.  
๒๗ อุดมพร  คัมภิรานนท, “การศึกษาศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในเร่ืองพระ

มาลัยคําหลวง”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย), ๒๕๕๑.  



๑๒ 

 

สมุทคุปต์ิ พรอมคณะ  ที่ไดกลาวถึงวัฒนธรรมบุญผะเหวดรอยเอ็ด  วาเปนการพยายามสราง

เอกลักษณใหเกิดแกจังหวัดตนเองของสวนราชการ  และสืบสานวัฒนธรรมประเพณีของชนอีสาน

ใหดํารงอยูไมเลือนหายไปพรอมกับกาลเวลาแลว  งานวิจัยอ่ืน ๆ ตางเปนงานวิจัยเกี่ยวกับการ

เทศนมหาชาติในรูปแบบที่แตกตางกันออกไป เชน เทศนมหาชาติของลานนา  เทศนมหาชาติของ

ภาคกลาง และเทศนมหาชาติในสังคมไทย ดังนั้นผูวิจัยจึงจะศึกษาเพื่อหาผลสัมฤทธ์ิจากการฟง

เทศนในงานบุญผะเหวดจังหวัดรอยเอ็ดวามีแนวโนมอยางไรตอวิถีชีวิตของชุมชนในอนาคต 

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย 

การวิจัยนี้เปนการวิจัยเชิงเอกสาร  (Documentary     Research) โดยมีข้ันตอนการ

วิจัยดังนี้ 

๑.๗.๑ รวบรวมเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary source)  ไดแก หนังสือผะเหวดสันดร 

(พระเวสสันดร) 

๑.๗.๒ รวบรวมเอกสารชั้นทุติยาภูมิ (Secondary  source) ไดแก หนังสือ  ตํารา 

งานวิจัย ตลอดจนเอกสาร  วารสารที่เกี่ยวกับพระเวสสันดร 

๑.๗.๓ สัมภาษณ (Indept  Interview) ประชากร ๒๐ รูป/คน ไดแก พระภิกษุ ๕ รูป 

ปราชญทองถิ่น  ๓  คน  ประชาชนทั่วไป  ๑๒  คน 

๑.๗.๔ รวบรวมเรียบเรียงวิเคราะหขอมูลจากเอกสารและจากการสัมภาษณ 

๑.๗.๕ สรุปการวิจัยและขอเสนอแนะ 

๑.๘ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 

๑.๘.๑ ทําใหทราบความเปนมาของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ)ของจังหวัด

รอยเอ็ด  

๑.๘.๒ ทําใหทราบรูปแบบการเทศนาในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ)ของจังหวัด

รอยเอ็ด 

๑.๘.๓ ทําใหทราบสัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของ

จังหวัดรอยเอ็ด 



บทที่ ๒ 

ทฤษฎีและงานวิจัยที่เกีย่วของ 

จังหวัดรอยเอ็ด  เปนจังหวัดหนึ่งซึ่ง ต้ังอยูสวนกลางของดินแดนที่ราบสูงภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย มีประวัติความเปนมายาวนานและเปนแหลงอารยธรรม

ทองถิ่นที่นาศึกษา  ดังนั้นในบทน้ี ผูวิจัยจึงต้ังประเด็นการศึกษาไว  ๒  ประเด็น  คือ ทฤษฎี

เกี่ยวกับการส่ือสารประวัติและพัฒนาการของงานบุญผะเหวด จังหวัดรอยเอ็ด 

๒.๑ ทฤษฎเีกี่ยวกับการสือ่สาร 

การสื่อสารเปนกระบวนการที่สรางสัมพันธภาพระหวางบุคคล  กลุมบุคคล  องคกร ใน

การสรางระบบการดํารงชีพอยูในสังคม  ระบบของเศรษฐกิจ  และการศึกษา  ดังนั้น  เราจะเห็นได

วา  การสื่อสารมีความจําเปนสําหรับชีวิตของบุคคลในการที่จะสรางความเขาใจซึ่งกันและกัน เปน

การแบงปนส่ิงที่ตนมีอยูกับบุคคลอ่ืน  การสื่อสารนั้นมีนัยที่นักวิชาการตางๆ ไดใหคํานิยาม

ความหมายไว  เชน 

อริสโตเติล (Aristotle) นักวาทวิทยาไดนิยามคําวา “การสื่อสาร” ไววา การสื่อสาร คือ

การแสวงหาวิธีการชักจูงใจที่พึงมีอยูทุกรูปแบบ๑   

วอรเรน ดับเบิลยู วีเวอร (Warren W.Weaver) ไดใหความหมายการสื่อสารวา การ

ส่ือสารเปนคําที่มีความหมายกวางและครอบคลุมถึงกระบวนการทุกอยางที่จิตใจของคน ๆ หนึ่ง 

อาจมีผลตอจิตใจของคนอีกคนหนึ่ง การสื่อสารจึงไมไดหมายความแตเพียงการเขียนและการพูด

เทานั้น หากยังรวมไปถึงดนตรี ภาพการแสดงบัลเลต และพฤติกรรมทุกพฤติกรรมของมนุษยอีก

ดวย๒   

                                                 

๑Aristotle, อางใน กิติมา สุรสนธิ,รศ.,  ความรูทางการส่ือสาร, พิมพคร้ังที่ ๔,คณะวารสารและ

ส่ือสารมวลชน มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : จามจุรีโปรดักท, ๒๕๔๘), หนา ๒. 
๒Warren W.Weaver , เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒. 



 ๑๔ 

จอรจ เกิรบเนอร (George Gerbner) นิยามการส่ือสารไววา  การสื่อสาร  คือ การ

แสดงปฏิสัมพันธทางสังคม (Social Interaction) โดยใชสัญลักษณและระบบสาร (Message 

System) ๓   

โคลิน เชอรี (Colin Cherry) นิยามความหมายการสื่อสารไววา การส่ือสารเปนการ

กระทําซ่ึงเคร่ืองหมายอันแรก (ส่ิงเรา) กอใหเกิดเคร่ืองหมายอันที่สอง (ปฏิกิริยาตอบสนองซ่ึง

ข้ึนอยูกับผูรับส่ิงเราเปนราย ๆ ไป วาจะมีปฏิกิริยาตอบสนองอยางไรตามลักษณะนิสัยของเขาซ่ึง

ไดมาจากประสบการณในอดีต) ๔   

กิติมา  สุรสนธิ  ไดใหความหมายของการส่ือสารไววา การส่ือสาร (Communication) 

คือ การสรางความรวมกัน ความคลายคลึงกันใหเกิดข้ึนระหวางผูสงสารและผูรับสาร ซึ่งทั้งสอง

ฝายจะตองมีวัตถุประสงคในการสื่อสารที่สอดคลองตองกัน การสื่อสารจึงจะประสบผลสําเร็จ๕   

สรุปไดวา การสื่อสาร  คือการตองการสื่อความหมายระหวางบุคคลตอบุคคลเพื่อสราง

สัมพันธภาพตอกัน  คือการแสดงออกเพื่อใหบุคคลอ่ืนรับรูเปาประสงคของตนเองวามีนัยอยางไร  

โดยในการส่ือสารออกไปนั้น สามารถที่จะส่ือสารกันไดหลายทาง  ทั้งทางดานรางกาย  การพูด

สนทนา  ตลอดถึงการแสดงพฤติกรรมเพื่อสื่อใหบุคคลอ่ืนเขาใจในวัตถุประสงคของตนเองไมวาจะ

เปนส่ือทางเสียงดนตรี  ส่ือทางการละเลนตาง ๆ เปนตน 

ในงานวิจัยนี้ตองการศึกษาถึงการส่ือสารใน ๗ ประเด็นดวยกัน  คือ 

๒.๑.๑ องคประกอบของการส่ือสาร 

๒.๑.๒ วัตถุประสงคของการส่ือสาร 

๒.๑.๓ แบบจําลองการสื่อสาร 

๒.๑.๔ ผลของการสื่อสาร 

๒.๑.๕ ทฤษฎีเกี่ยวกับการส่ือสารเพื่อการโนมนาวใจ 

๒.๑.๖ แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับการเผยแผธรรมในทางพระพุทธศาสนา 

 

 

                                                 

๓George Gerbner, เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓. 
๔Colin Cherry,  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓. 
๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑. 



 ๑๕ 

๒.๑.๑ องคประกอบของการสื่อสาร 

ส่ิงสําคัญในการส่ือสารคือการส่ือความหมายใหบุคคลอ่ืนเขาใจในวัตถุประสงคหรือ

ความตองการของผูส่ือสาร  ดังนั้น  อุปกรณสําคัญของการส่ือสารจึงประกอบดวยสวนสําคัญ ๔ 

สวนดวยกัน  คือ ผูสงสาร (Sender)  ส่ือหรือสารที่สงไป (Message) ชองทางของการส่ือสาร 

(Channel) และผูรับสาร (Receiver)   

๑) ผูสงสาร (Sender)  ผูสงสารเปนผูมีความสําคัญในการที่จะส่ือใหผูอ่ืนรูความหมาย

แหงการส่ือสารไดงาย  ซึ่งผูสงสารนั้นเปนผูที่ตองการส่ือใหบุคคลอ่ืนเห็นความคิดทัศนคติของ

ตนเอง  จึงแสดงส่ือความหมายที่ตนตองการดวยลักษณะกิริยาอาการตาง ๆ  ที่จะถายทอด

อารมณออกไปใหคนอ่ืนรับรู  ซึ่งผูสงสารนั้นอาจมีเปนจํานวนเด่ียวหรือกลุมบุคคลก็เปนไปได

แลวแตสถานการณ  ซึ่งในการส่ือสารบางกรณีอาจเปนการส่ือสารโดยเจตนาคือต้ังใจที่จะใหบุคคล

อ่ืนรับรูความตองการของตนเอง  เชน  การอภิปรายแสดงความคิดเห็นทางการเมือง ทางวิชาการ 

เปนตน  หรือบางกรณีอาจส่ือโดยไมไดเจตนาใหบุคคลอ่ืนรับรู  เชน การหาว  การจาม  การเรอ  

เปนตน  

จะเห็นไดวา ผูสงสารจะประสบความสําเร็จในการส่ือสารหรือไม ยอมข้ึนอยูกับตัวของ

ผูส่ือสารเปนสําคัญวามีความจริงใจที่จะส่ือใหบุคคลอ่ืนรูเจตนาของตนหรือไม  หรือตนมีเทคนิคที่

จะโนมนาวใจบุคคลอ่ืนใหเขาใจ  หรือเช่ือมั่นในความคิดเห็นของตนหรือไมเพียงไร  ดังนั้น การ

ส่ือสารจะประสบความสําเร็จตามเปาประสงคที่คาดไวนั้น ประการแรกก็คือตัวของผูสงสารนั่นเอง 

๒) ส่ือหรือสาร (Message)  ส่ือหรือสาร หมายถึงเร่ืองราวที่มีความหมายและถูกแสดง

ออกมาโดยอาศัยภาษาหรือสัญลักษณที่ทําใหบุคคลอ่ืนรับรูหรือเขาใจในส่ือนั้น ๆ ที่แสดงออกมา 

ซึ่งบางกรณียอมเปนสัญลักษณที่ตกลงหรือเขาใจรวมกันวาหมายถึงอะไร  ซึ่งจะตองถอดรหัสหรือ

สารัตถะแหงความหมายรวมกัน ซึ่งส่ือนั้นมีทั้งส่ือที่เปนภาษาพูด  ภาษาเขียน  และภาษาใบ  ใน

กรณีบางกรณีที่ตางคนตางถอดรหัส  ยอมส่ือความหมายผิดกันได เชน กรณีชี้นิ้วมือนิ้วเดียว  อาจ

ตีความหมายไดวา คนมีตาขางเดียว  คนมีใจเดียว หรือจุดหมายสูงสุดมีหนึ่งเดียวคือพระนิพพาน 

เปนตนก็ได  ดังนั้น ส่ือจําจะตองมีสวนประกอบ ๓ สวนรวมกัน คือ รหัสสาร (Message Code) 

เนื้อหาของสาร (Message Content) และการจัดเรียบเรียงลําดับสาร (Message Treatment) 

๓) ชองทางของการสื่อสาร (Channel)  หมายถึงตัวกลาง หรือชองทางที่จะนําสารเขา

ไปถึงผูรับสาร เปนเคร่ืองมือเช่ือมโยงระหวางผูส่ือสารกับผูรับสารที่จะนําตัวสารส่ือใหเขาใจกันได  



 ๑๖ 

ซึ่งมีทั้งส่ือตัวบุคคล ส่ือสารมวลชนไมวาจะเปนโทรทัศน วิทยุ  รวมทั้งส่ือคอมพิวเตอรอินเทอรเน็ต 

เปนตน  ที่จะสามารถถายทอดใหบุคคลอ่ืนรูความมุงหมายของส่ือได   

๔) ผูรับสาร (Receiver)  คือผูที่บริโภคส่ือตาง ๆ ที่ผูสงสารตองการสื่อใหรับรู  ซึ่งสาร

ตาง ๆ นั้น ยอมมีบริบทและสารัตถะที่หลากหลายข้ึนอยูกับทัศนคติและความตองการของผูส่ือสาร

แตละบุคคล  แตละองคกร  ดังนั้น ผูรับสารซ่ึงเปนผูจะตองบริโภคส่ือนั้น ๆ แลวในไปใชหรือเพิ่มพนู

เปนความรูใหกับตน  ฉะนั้นผูรับสารจะตองถอดรหัสสาร หรือตีความสารนั้นใหกระจางตาม

เจตนารมณของผูสงสาร  การจะยอมรับสารหรือไมนั้น เปนผลตอบรับหลังจากที่ผูรับสารตีความ

ถอดรหัสสารแลววามีประโยชนหรือทัศนคติสอดคลองกับตนหรือไมเพียงไร๖   

ดังนั้นส่ิงสําคัญนอกจากองคประกอบทั้ง ๔ ประการแลวนั้น  การตอบรับสาร หรือ

ปฏิกิริยาสะทอนกลับของผูรับสาร  จัดไดวาเปนสวนสําคัญที่ทําใหผูสงสารจะไดพัฒนาตนหรือหรือ

พัฒนาส่ือใหมีคุณภาพตอไป  ซึ่งการส่ือสารที่ไดรับการตอบรับนั้นมีทั้งส่ือที่เปนประโยชนและส่ือที่

มีโทษ เชน ส่ือการโฆษณาขายอาวุธ ส่ือภาพลามกอนาจารทางอินเทอรเน็ต เปนตน  เปนส่ือ

ในทางทําลายทั้งทางสังคมและวัฒนธรรม  แตส่ือดังกลาวไดสรางประโยชนใหแกผูสงสารเปน

อยางมาก  แตจัดอยูในกลุมประเภทส่ือที่ไมมีการสรางสรรค  ไมมีประโยชนตอสังคมและ

วัฒนธรรมอยางใดเลย  จึงเปนส่ือเฉพาะที่ผูรับสารควรพิจารณารับส่ืออยางมีคุณภาพ 

๒.๑.๒ วัตถุประสงคของการสื่อสาร 

การส่ือสารเปนการกระทําที่พยายามกอใหเกิดความรวมมือกันและความคลายคลึง 

(Commonness) ของท้ังสองฝาย คือทั้งผูสงสารและรับสารซึ่งอาจเปนความพยายามที่จะมี

อิทธิพลเหนือหรือเอาชนะจิตใจหรือชักจูงโนมนาวใจบุคลอีกฝายหนึ่งที่กําลังส่ือสารดวย ซึ่งเปน

การแลกเปล่ียนความรูหรือการถายทอดความรูสูบุคคลอ่ืน โดยมีวัตถุประสงคหรือจุดมุงหมายที่พึง

พิจารณา ดังนี้ 

๑) การพิจารณาวัตถุประสงคโดยทั่วไปของการสื่อสาร  ซึ่งเราอาจพิจารณาจาก

ความต้ังใจของผูสงสารและผูรับสารในการสื่อสารในแตละคร้ัง 

๒) การพิจารณาถึงลักษณะการนําการสื่อสารไปใชเพื่อใหเกิดผลทันทีในขณะนั้น

หรือไม 

                                                 

๖ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘ - ๒๖. 



 ๑๗ 

๓) การพิจารณาถึงความตองการที่จะกอใหเกิดการเปล่ียนแปลงหรือกอใหเกิด

การพัฒนาเร่ืองตาง ๆ ทั้งในระดับปจเจกบุคคลและสังคมของผูสงสาร๗   

ซึ่งในการจะกําหนดเปาหมายของการสื่อสารนั้น  เราอาจแบงประเภทของวัตถุประสงค

การสื่อสารไดดังนี้๘ 

วัตถุประสงคของผูสงสาร วัตถุประสงคของผูรับสาร 

๑. เพื่อแจงใหทราบ (to inform or to tell) 

๒. เพื่อใหการศึกษา (to teach or to educate) 

๓. เพื่อชักจูง (to propose or to persuade) 

๔. เพื่อสรางความพอใจ หรือใหความบันเทิง 

     (to please or to entertain) 

๑. เพื่อทราบ (to know or to understand) 

๒. เพื่อเรียนรู (to learn) 

๓. เพื่อตัดสินใจ (to decide) 

๔. เพื่อสนกุสนาน   (to enjoy) 

วัตถุประสงคของการส่ือสารทั้ง ๔ ประการเบ้ืองตน  เปนการงายที่จะทําใหเราเขาใจใน

เปาประสงคหรือจุดมุงหมายของการสื่อสารอยางชัดเจนยิ่งข้ึน  และเปนการงายที่จะทําใหเรา

ทราบไดวาการส่ือสารนั้นจะมีแนวโนมหรือกอใหเกิดการเปล่ียนแปลงไปในทิศทางใด  ซึ่งนั่นเปน

เร่ืองธรรมดาที่จะตองมีการเคล่ือนไหวของสื่อตามกลไกของการวิวัฒนาการของโลก   ซึ่ง

วัตถุประสงคในการเปล่ียนแปลงที่มีอํานาจมีอยู ๓ ลักษณะดวยกัน คือ (๑) วัตถุประสงคที่ตองการ

จะเปล่ียนแปลงในเร่ืองความรู (Knowledge Change)  (๒) วัตถุประสงคที่ตองการจะ

เปล่ียนแปลงในเร่ืองทัศนคติ (Attitude Change)  (๓) วัตถุประสงคที่ตองการจะเปลี่ยนแปลงใน

เร่ืองพฤติกรรม (Behavior or Performance Change) ๙ 

ซึ่งจะเห็นไดวาการส่ือสารจะเกิดประสิทธิภาพมากยิ่งข้ึนไดนั้น  จําเปนตองใหการ

ส่ือสารพัฒนาในดานตาง ๆ  โดยเฉพาะในสังคมปจจุบันที่เนนระบบสารสนเทศ  จําเปนอยูเองท่ี

ตองต้ังเปาประสงคหรือวัตถุประสงคของการส่ือสารเพื่อกอใหเกิดสัมฤทธิผล ซึ่งในที่นี้ไดกําหนด

วัตถุประสงคที่กอใหเกิดประสิทธิภาพของการสื่อสารดังนี้ 

                                                 

๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๗. 
๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๗. 
๙ Rogers, EM. Communication and Development : The passing of a dominant paradigm, 

(Communication Research, 1976), P.99, อางใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๑. 



 ๑๘ 

๑) เพื่อสงสารและทําหนาที่แพรกระจายขาวสารในเชิงรุกดวยความรวดเร็ว 

๒) เพื่อรับสารจากแหลงสารสนเทศในช้ันปฐมภูมิ  ทั้งนี้เพื่อไมใหเกิดการบิดเบือน

สารสนเทศที่ไดรับ 

๓) เพื่อใชชองทางการแพรกระจายขาวสารอยางเหมาะสมกับสารสนเทศและเกิด

ประสิทธิภาพมากที่สุด 

๔) เพื่อชวยใหการสงขาวสารหรือสารสนเทศเปนไปอยางสะดวก ประหยัด

คาใชจาย 

๕) เพื่อชวยใหหนวยงาน สถาบัน องคกรตาง ๆ มีการพัฒนางานดานสารสนเทศ 

เกิดระบบสารสนเทศที่มีประสิทธิภาพในหนวยงาน๑๐ 

ดังนั้น เราจะเห็นไดวา  วัตถุประสงคของการส่ือสารคือเปาหมายที่เราวางไวนั้น  จะ

เปนเสมือนแผนที่จะทําใหงานนั้นบรรลุไดงายยิ่งข้ึน  เปนการศึกษาใหรูจักขอดีขอดอยทั้งจากตัวผู

สงสารเอง  สารัตถะของสารวามีประโยชนมากนอยเพียงใด  รวมถึงขอสําคัญคือผูรับสารนั้นวามี

บุคลิกลักษณะหรือมีจิตลักษณะเปนอยางไร  เพื่อที่จะดําเนินใหเกิดประสิทธิผลของการสื่อสารไดดี

ยิ่งข้ึน 

๒.๑.๓  แบบจําลองการสื่อสาร 

การสรางแบบจําลองการส่ือสารเปนวิธีการที่นักวิชาการดานการส่ือสารไดพยายาม

กําหนดถึงรายละเอียดและจํากัดขอบเขตในการวิเคราะหเกี่ยวกับองคประกอบในการสื่อสารของ

มนุษย เพื่อใหเกิดความชัดเจนและเขาใจกันงายยิ่งข้ึน  ซึ่งมีนักวิชาการทางดานการศึกษาหลาย

ทานที่คนคิดวิธีการตาง ๆ นานา เพื่อกําหนดแบบดังกลาว  เชน 

 

 

 

 

                                                 

๑๐ อมรรัตน เรืองสกุลพัฒนา,  “เทคโนโลยีสารสนเทศและการพัฒนาการส่ือสาร”  ใน เอกสาร

ประกอบการสอนเทคโนโลยีสารสนเทศและการส่ือสาร,พิมพคร้ังที่ ๒, คณะวิทยาการจัดการ มหาวิทยาลัย

ราชภัฏสวนดุสิต, (กรุงเทพมหานคร : โครงการสวนดุสิต กราฟฟคไซท, ๒๕๕๒), หนา ๔๔. 



 ๑๙ 

๑. แบบจําลองการสื่อสารของแอริสโตเติล (The Aristotelian Model) 

แอริสโตเติล ไดสรางแบบจําลองการสื่อสารโดยการพูด  ตามคําที่วา “การจูงใจจะ

สัมฤทธิผลเมื่อผูฟงถูกเราใหเกิดความรูสึกรวมจากคําพูดของผูพูด”  ซึ่งทานไดสรุปองคประกอบที่

สําคัญไว ๓ ประการ  คือ ผูพูด (Speaker)  คําพูด (Speech) และผูฟง (Audience) ดังภาพนี้๑๑ 

ผูพูด   คําพูด          ผูฟง 

 

(Ethos)           (Logos)         (Pathos) 

เรย  โรเบิรต (Rays Robert)  ไดสรุปคุณลักษณะของผูพูด  คําพูด และผูฟงที่มีผลตอ

ความสําเร็จและความลมเหลวในการพูดโดยอาศัยแบบจําลองของแอริสโตเติลไววา  ในสวนของผู

พูดนั้น ความนาเช่ือถือของผูพูดจะเกี่ยวของกับความรู  ประสบการณ  คานิยม  ความรูสึกเกี่ยวกับ

เร่ืองนั้น ๆ  รวมทั้งความสามารถในการถายทอดขอมูลขาวสารของผูพูดที่จะทําใหผูพูดสามารถพูด

ไดอยางชัดเจนลึกซ้ึงมากนอยเพียงใด  สวนสารนั้นจะข้ึนอยูกับเนื้อหาสารัตถะของสารที่จัด

เรียงลําดับความสําคัญไวอยางเปนระบบ  สวนผูฟงนั้นข้ึนอยูกับอารมณความรูสึก  ความรู 

ประสบการณของผูฟง  รวมถึงคานิยมของผูฟงที่จะทําใหคลอยไปตามผูฟงมากนอยเพียงใด๑๒ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 

๑๑ Aristotle Found in Ray. Robert,  “Rhetorica” The Work of Aristotle, W.d. Rossed, 

(London : Oxford University Press, 1946), P.45, อางใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๓. 
๑๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๕. 

Speaker Speech Audience 



 ๒๐ 

๒.  แบบจําลองของแชนนอนและวีเวอร (The Shannon and Weaver model) 

แชนนอนและวีเวอร (Chaud E.Shannon and Warren W. Weaver) เปนวิศวกรชาว

อเมริกัน ไดคิดแบบจําลองการส่ือสารในเชิงคณิตศาสตร หรือเชิงอิเล็กทรอนิกส ซึ่งไดอธิบาย

กระบวนการสื่อสารไวดังนี้๑๓ 

 

แหลงสาร      ผูแปลรหัสสารของผูสงสาร            ผูแปลรหัสสารของผูรับสาร    จุดหมายปลายทาง  

Message               Signal           Received            Message 

         สาร                   สัญญาณ        รับสัญญาณ           สาร       

 

              ส่ิงรบกวน 

                                                                          สาร 

 

ส่ิงรบกวน  คือส่ิงที่ทําใหสัญญาณเสียไปภายหลังที่ถูกสงจากผูสงและกอนที่จะถึงผูรับ  

ทําใหสัญญาณที่สงไปกับสัญญาณที่ไดรับมีลักษณะแตกตางกัน  และอาจกลาวไดวาเปนอุปสรรค

ของการส่ือสาร  เนื่องจากทําใหการส่ือสารไมไดผลเต็มที่    แบบจําลองของแชนนอนและวีเวอร  

แสดงใหเห็นการส่ือสารทางเดียว  แบบจําลองมีองคประกอบ ๕ ปจจัย  ที่ทําหนาที่การสื่อสาร  

ส่ิงรบกวนในแบบจําลองนี้เนนเปนส่ิงรบกวนทางกายภาพ  ผูผลิตขาวสาร (Information source) 

และเคร่ืองสง (Transmitter) เปนผูสงสาร (Sender) สัญญาณ (Signal) เปนขาวสาร (Message) 

เปนไดทั้งวัจนภาษาและอวัจนภาษา  ชองทางการส่ือสาร (Channel)  เชน คล่ืนเสียง เคเบ้ิล 

เคร่ืองรับสาร (Receiver) และผูรับสาร  อยางไรก็ตาม  แบบจําลองของแชนนอนและวีเวอร  เปน

การทํางานของเคร่ืองจักร ที่ไมใชการส่ือสารของมนุษย  เนื่องจากการส่ือสารของมนุษยไมไดมี

รูปแบบการส่ือสารที่เปนข้ันตอนชัดเจนเชนนั้น  แตการสื่อสารของมนุษยมีความซับซอนมากกวาที่

จะเปนกระบวนการถายทอดอยางงาย ๆ 

 

                                                 

๑๓ Shannon, C, and Weaver, W,  The Mathematical theory of Communication, (Urbana : 

University of  Illinois Press, 1949), P.53, อางใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๖. 

Source Transmitte Signal Receiver Destination 

Noise 
--------- 
Source 



 ๒๑ 

๓. แบบจําลองการสื่อสารของเบอรโล (The Berlo Model or SMCR model) 

เดวิด เค เบอรโล (David K. Berlo) ไดกลาวถึงคุณลักษณะและปจจัยในกระบวนการ

ส่ือสาร โดยไดสรุปไวเปนองคประกอบของการส่ือสารวามี ๖ ประการ๑๔  ดังนี้ 

๑. แหลงสาร (Communication Source) 

๒. ผูเขารหัสสาร (Encoder) 

๓. เนื้อหาขาวสาร (Message) 

๔. ชองสาร (Channel) 

๕. ผูถอดรหัสสาร (Decoder)  

๖. ผูรับสาร (Communication Receiver) 

ในการสงและรับขาวสารของผูสงสารและผูรับสารนั้น  แหลงสาร  กับผูเขารหัสสารอาจ

รวมอยูในตัวบุคคลคนเดียวกัน  เรียกวาผูสงสาร (Source) และผูถอดรหัสสารกับผูรับสารอาจรวม

เรียกวาผูรับสาร (Receiver) ดังนั้น แบบจําลองการสื่อสารตามแนวความคิดของเบอรโลจึง

นําเสนอองคประกอบหลักของการสื่อสารซ่ึงประกอบดวย ผูสงสาร สาร ชองทางการสื่อสาร และ

ผูรับสาร   

๒.๑.๔ ผลของการสื่อสาร 

การสื่อสาร เปนการตอบโตกันระหวางผูสงสารกับผูรับสาร  ซึ่งอาจมีผลสะทอนออกมา

หลายนัยดวย   ซึ่งผลนั้นกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงตามวัตถุประสงคของการส่ือสาร ๓ นัยดวยกัน  

คือ การเปล่ียนแปลงความรู (Knowledge Change)  การเปลี่ยนแปลงทัศนคติ  (Attitude 

Change) และการเปล่ียนแปลงพฤติกรรม (Behavior Change)  ซึ่งนั่นทําใหเราพบไดวา  

ส่ือสารมวลชนชวยใหคนเกิดความตระหนักในขาวสารตาง ๆ  ในขณะที่ส่ือบุคคลมีอิทธิพลในการ

โนมนาวใจใหบุคคลเปล่ียนทัศนคติ (Attitudes) และพฤติกรรม (Behavior) นอกจากนี้ยังมี

การศึกษาในแงความสัมพันธทางสังคมระหวางผูรับสารกับกลุมอางอิง (Reference Group) วาคน

กลุมนี้จะเปนกลุมที่เปนผูนําความคิดเห็นของบุคคลอ่ืนและมีอิทธิพลตอความคิดเห็นของผูอ่ืนใน

สังคม  ซึ่งสามารถอธิบายโดยใชทฤษฎีความสัมพันธทางสังคม (The Social Relationships 

Theory)  ได  

                                                 

๑๔ David K.Berlo,  The Process of Communication, (New York : Holt, Rinehart and 

Winston, 1960), P.57, อางใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๘. 



 ๒๒ 

จากการศึกษาถึงอิทธิพลของส่ือมวลชนโดยดูจากลักษณะการไหลบาของขาวสารแลว

ยังมีการศึกษาถึงอิทธิพลของส่ือโดยนําเอาทฤษฎีทางจิตวิทยามาศึกษาอิทธิพลของส่ือมวลชนดวย  

เชนทฤษฎีส่ิงเรา – การตอบสนอง (Stimulus – Response Theory) ซึ่งตามทฤษฎีนี้ จะพิจารณา

ถึงปจจัยที่มีผลเกี่ยวของกับพฤติกรรมของบุคคล ซึ่งพบวา อิทธิพลของส่ือมวลชนที่มีตอบุคคลนั้น

จะแตกตางกันไปตามลักษณะปจจัยของผูรับสารแตละคน๑๕ 

ปรมะ สตะเวทิน ไดกลาววา ประสิทธิภาพของส่ือยอมมีอิทธิพลตอประสิทธิผลของการ

ส่ือสาร เชนเดียวกับองคประกอบอ่ืน ๆ  การเลือกใชส่ือยอมสามารถที่จะเพิ่มหรือลดประสิทธิผล

ของการ ส่ือสารได   หากผู ส งสาร เ ลือกใช ส่ือที่ เหมาะสมกับสถานการณการ ส่ือสาร 

(Communication Situation) ประสิทธิผลของการสื่อสารก็จะมีมาก๑๖ 

โรเจอรส (Rogers) ไดกลาวเปรียบเทียบประสิทธิผลของส่ือมวลชนและส่ือบุคคล โดย

เทียบเคียงกับผลการวิจัยตาง ๆ พบวา ส่ือมวลชนสามารถเปลี่ยนแปลงการรับรู ซึ่งหมายถึงการ

เพิ่มพูนความรูความเขาใจอยางมีประสิทธิภาพ แตการสื่อสารระหวางบุคคลมีประสิทธิผลมากกวา

เมื่อผูสงสารมีวัตถุประสงคอยูที่การเปลี่ยนแปลงทัศนคติ เพราะขาวสารที่ถายทอดออกจาก

ส่ือมวลชนเพียงอยางเดียวไมสามารถกอใหเกิดการเปล่ียนแปลงทัศนคติที่ฝงแนนหรือเปล่ียนแปลง

พฤติกรรมได๑๗ 

แคลพเพอร (Klapper)  นักทฤษฎีส่ือมวลชนไดอธิบายวา ส่ือบุคคลเปนส่ือสําคัญที่

กอใหเกิดผลตอผูรับสารและยังไดกลาวเพิ่มเติมอีกวา ส่ือบุคคลเปนตัวสําคัญที่จะสกัดกั้นหรือ

สงเสริมในสังคมนั้นใหยอมรับหรือไมยอมรับการเปล่ียนแปลง และถาส่ือบุคคลที่เปนผูนําความ

คิดเห็นในเร่ืองที่ตองการเปลี่ยนแปลงดวยแลว บทบาทของบุคคลจะมีความสําคัญอยางยิ่ง นับวา

ส่ือบุคคลเปนรูปแบบที่กอใหเกิดการเปล่ียนแปลงและรวมกันทํากิจกรรมไดดีที่สุด๑๘ 

                                                 

๑๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๔๔ – ๑๔๗. 
๑๖ ปรมะ  สตะเวทิน,หลักนิเทศศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : รุงเรืองสาสนการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา 

๕๙. 
๑๗ Rogers, Everett M., Communication channels in handbook of communication,  

(Chicago : Rand Mc. Nelly, 1978), p. 291. 
๑๘ Klapper, J.T., and Meyen, The effect of mass communication, (Illinois : The Free 

Press, 1968), p. 18. 



 ๒๓ 

ทัศนีย จันทร  ไดกลาวไวในเร่ือง “การสื่อสารเพื่อการพัฒนาวัฒนธรรมศาสนา” สรุปได

วา ในการเผยแพรขาวสาร  ขอมูล  คําสอน  และการโนมนาวจิตใจของประชาชนใหเขาถึงและ

สามารถปฏิบัติตนตามแนวทางของพระพุทธศาสนานั้น  สามารถทําไดโดยผานการสื่อมวลชน  ส่ือ

บุคคล  ส่ือโสตทัศน และส่ือกิจกรรม  ศาสนาเปนเร่ืองเกี่ยวกับความเชื่อ  คานิยมที่ลึกซ้ึง  การ

ยอมรับที่เกิดข้ึนภายในจิตใจ  เพราะฉะน้ันการเผยแพรตองทําอยางตอเนื่อง  คอยเปนคอยไป  

และรูปแบบวิธีการเผยแพรตองเหมาะสมและทันสมัย๑๙ 

การสื่อสารที่จะประสบความสําเร็จไดนั้น  จะตองมุงถึงสมรรถนะ  ความนาสนใจ  ขอดี

และขอจํากัดของสื่อเปนสําคัญ  ดังนั้น  การส่ือสารที่ สําเร็จผูสงสารจําเปนตองพิจารณา

คุณลักษณะของส่ือ  ดังนี้ 

๑. เลือกส่ือใหเหมาะสมกับสถานการณการสื่อสาร 

๒. เลือกส่ือใหสอดคลองกับวัตถุประสงคทางการส่ือสาร 

๓. เลือกส่ือใหเหมาะสมกับงบประมาณที่มีอยู 

๔. เลือกส่ือใหเหมาะสมตามสภาพแวดลอมที่เปนอยู๒๐ 

ซึ่งการพิจารณาปจจัยดังกลาวจะทําใหการสื่อสารประสบผลสําเร็จไดยิ่งข้ึน 

จะเห็นไดวา  การสื่อสารที่จะประสบผลสําเร็จนั้น  ตองอาศัยองคประกอบของการ

ส่ือสารทั้ง ๕ ประการเปนเคร่ืองตัดสินวาการส่ือสารจะประสบความสําเร็จหรือไม  คือ 

๑) ผูสงสาร (Sender) เปนผูสงสารหรือแหลงสารสนเทศ  อาจเปนบุคคล กลุม

บุคคล หรือมวลชน ซึ่งหากผูสงสารมีภูมิหลังที่คลายคลึงกับผูรับสาร  ยอมจะทําใหการส่ือสาร

เขาถึงไดอยางรวดเร็ว  มีประสิทธิภาพเพิ่มมากข้ึน  ภูมิหลังที่วานี้  เชน  พื้นฐานความรู  ความเช่ือ  

ทัศคติ ประสบการณ คานิยม ความสนใจในเร่ืองที่เหมือนกัน เปนตน 

๒) สาร (Message) หรือขาวสาร  ขาวสารที่ถูกสงออกไปนั้น  ไมใชวาจะถูกตอง

เสมอไป  เพราะฉะนั้น  ขาวสารจะตองไดรับการกล่ันกรองอยางถวนถี่  แมจะไดรับสารที่รวดเร็วแต

อาจแฝงไวดวยอคติ  หรือการโฆษณาชวนเช่ือ  ทําใหผูรับสารเขาใจผิดได  ซึ่งจําเปนอยูเองที่จะสง

                                                 

๑๙ ทัศนีย  จันทร,การส่ือสารกับการพัฒนาวัฒนธรรมและศาสนา, เอกสารการสอนชุดวิชาการ

ส่ือสารเพื่อการพัฒนา หนวยที่ ๑๒, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๐), หนา  

๘๓๕. 
๒๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๐. 



 ๒๔ 

สารตองนําสารนั้นมาวิเคราะหและจัดใหเปนระบบและมีคุณคาอยูในตัวของสารอันหมายถึงสารที่

เสนอในเร่ืองที่เปนประโยชนอยางแทจริง 

๓) ชองสาร (Channel) เปนตัวกลางหรือส่ือในการนําสารไปยังผูรับสาร  ซึ่งอาจ

เปนมนุษยเองที่ทําหนาที่ทั้งผูสงสารและผูรับสาร  โดยใชวิธีการพูด  ใชชองทางโทรศัพท  วิทยุ 

โทรทัศน คอมพิวเตอร ดาวเทียม เปนตน 

๔) ผูรับสาร (Receiver) มนุษยจะเปนผูรับขอความ ขาวสาร  โดยการถอดรหัส

และแปลความหมาย  สารที่ไดรับอาจสงผลตอการคิด  วิธีการคิดหรือการตีความหมายแหงสารที่

แตกตางกัน  ซึ่งข้ึนอยูกับพื้นฐานความรูในเร่ืองนั้น ๆ หรือการใชวิจารณญาณในการไตรตรอง

ขอมูลของสารที่แตกตางกัน 

๕) ปฏิกิริยาสะทอนกลับ (Feedback) ส่ิงสําคัญคือเมื่อผูสงสาร  ส่ือผานชองทาง

ตางๆ มาถึงผูรับสาร  และผูรับสารถอดรหัสสารและตีความหมายหรือแปลความหมายของสาร  

แลวกอใหเกิดความรูความเขาใจในสารตามที่ผูสงสารกําหนดเปาประสงคไว  เกิดการตอบรับสาร

นั้น  จัดไดวาการส่ือสารเกิดสัมฤทธิผล  เชน  ผูสงสารแสดงใหเห็นโทษของการด่ืมน้ําเมาดวย

เหตุผลตางๆ เชน การเสียทรัพย กอการทะเลาะวิวาท  เปนตน  ผูรับสารพิจารณาเห็นโทษเหลานั้น

แลวปฏิญาณตนเลิกด่ืมสุราเด็ดขาด ถือไดวาเปาประสงคดังกลาวสัมฤทธิผลอยางแทจริงเพราะ

เกิดปฏิกิริยาตอบสนองจากผูรับสาร 

๒.๑.๕ ทฤษฎีเกี่ยวกับการสื่อสารเพื่อการโนมนาวใจ 

๒.๑.๕.๑  การสื่อสารและการโนมนาวใจ  

จอรจ เกอรบเนอร (Grorge Gerbner) ไดใหคําจํากัดความเพื่อสรางความเขาใจ

โดยรวมของคําวา การส่ือสาร คือ กระบวนการที่ผูสงสาร  และผูรับสารมีปฏิสัมพันธกันใน

สภาพแวดลอมทางสังคมเฉพาะ  จึงเห็นไดวาการส่ือสารมีความสําคัญและเปนพื้นฐานของการมี

ปฏิกิริยาของมนุษย  วัตถุประสงคที่สําคัญประการหนึ่งของการสื่อสาร  คือ กอใหเกิดการ

เปล่ียนแปลงซ่ึงมีผลบางประการในตัวผูรับสารโดยเกิดจากความต้ังใจของแหลงสาร  ซึ่งผลของ



 ๒๕ 

การส่ือสารทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงใน ๓ ประเด็นใหญ คือ (๑) ระดับความรูของผูรับสาร (๒) 

ทัศนคติของผูรับสาร (๓) พฤติกรรมของผูรับสาร ๒๑ 

ไซมอนส (Simons) สรุปความหมายของการโนมนาวใจ วา หมายถึง การส่ือสารของ

มนุษยที่สรางข้ึนมาเพื่อใหมีอิทธิพลเหนือผูอ่ืนโดยการเปล่ียนแปลงความเชื่อ  คานิยม  หรือ

ทัศนคติ ๒๒ 

รจิตลักษณ  แสงอุไร  ใหคํานิยามคําวา การสื่อสารเพ่ือการโนมนาวใจ (Persuasive 

Communication) หมายถึง การสื่อสารเพื่อการจูงใจ ชี้แนะ และชักชวนใหบุคคลทําตามในเร่ืองใด

เร่ืองหนึ่ง โดยอาศัยกระบวนการส่ือสารเปนเคร่ืองมือในการโนมนาวใจ โดยมุงไปที่เปาหมาย คือ 

ผูรับสาร สถานการณ ขาวสารและชองทางในการรับสาร๒๓ 

จากนานาทัศนะ  ทําใหไดขอสรุปวา  การสื่อสารเพื่อโนมนาวใจ  เปนการสือ่สารเพือ่ชกั

จูงใหบุคคลสนองตอบในขาวสารที่ตนนําเสนอดวยกลวิธีเพื่อตองการเปล่ียนแปลงทัศนคติของ

บุคคลเหลานั้น ใหโอนเอียงหรือมีคตินิยมไปตามการชักนําของผูส่ือสารนั้น ๆ 

๒.๑.๕.๒ องคประกอบข้ันพื้นฐานในการโนมนาวใจ 

ในการโนมนาวใจโดยวิธีการส่ือสารเพื่อใหเกิดการเปล่ียนแปลงทัศนคติ ความเช่ือ 

คานิยม และพฤติกรรมของผูรับสาร ควรที่จะศึกษาถึงองคประกอบข้ันพื้นฐานในการโนมนาวใจ  

ดังตอไปนี้   

๑. องคประกอบภายนอกของผูรับสาร มีอยู ๔ ประการ  คือ ความแตกตางภายใน

ผูสงสาร  ความแตกตางภายในสาร  ความแตกตางของส่ือ  และความแตกตางในสภาพการณ 

๒. องคประกอบอันเกิดแตตัวผูรับสาร  ซึ่งเกิดมาจากหลายสวนดวยกัน  เชน 

ลักษณะประชากร เปนตนวา เพศ อายุ เชื้อชาติ การศึกษา อาชีพ  ลักษณะทางทัศนคติ  ลักษณะ

                                                 

๒๑ Gerbner, G. Toward a general model of communication, Audio-Visual Communication 

Review 4, (n.p. 1956), p. 171 3 179. อางใน ณัฐนันท ประกายสันติสุข, ประสิทธิผลของการส่ือสารในการ

เผยแผธรรมะ, พิมพคร้ังที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพภาพพิมพ, ๒๕๔๗), หนา ๑๖. 
๒๒ Simons, H., Persuasion : Understanding practice and analysis, (Massachusetts : 

Addison-Wesley Publishing Company, INC, 1976), p.1, เร่ืองเดียวกัน หนา ๑๖. 
๒๓ รจิตลักษณ แสงอุไร,นิเทศศาสตรเบ้ืองตน, (กรุงเทพมหานคร : เจาพระยาการพิมพ, ๒๕๓๐), 

หนา  ๒๐๘. 



 ๒๖ 

ทางความรูเกี่ยวกับสารนั้น ๆ ลักษณะดานอารมณ  ความสําคัญของสาร และวิธีการที่ผูรับสารจะ

ส่ือเขาใจสาร๒๔ 

๒.๑.๕.๓ ขอพิจารณาในการส่ือสารเพื่อการโนมนาวใจ 

ส่ิงสําคัญประการหนึ่งที่นักการสื่อสารควรที่จะตระหนักหรือใสใจถึงขอพิจารณาในการ

ส่ือสารโนมนาวใจอีก ๕ ประการ เพื่อความสําเร็จตามเปาหมาย  คือ 

๑. วัตถุประสงคในการโนมนาวใจ  เพราะการโนมนาวใจจะประสบความสําเร็จ

ตามเปาหมายจําเปนตองมีวัตถุประสงคระบุไวอยางชัดเจน  คือ กอใหเกิดความเปนเอกภาพ  ทํา

ใหผูส่ือสารสามารถเลือกใชสารและชองทางการส่ือสารไดอยางถูกตอง  สามารถติดตามผลการ

ดําเนินงานได  เปนแนวทางและเปาหมายในการดําเนินงาน  และทําใหผูรับสารสามารถรับรู  

วิเคราะห  และประเมินสารเพื่อการโนมนาวใจไดอยางถูกตอง 

๒. ผูรับสารเปนศูนยกลางในการโนมนาวใจ  คือ การที่จะส่ือสารเร่ืองอะไรออกไป

ตองมองผูรับสารดวยวามีความตองการ หรือทัศนคติโนมเอียงไปในทางใด  ในเร่ืองใด  ซึ่ง

องคประกอบสวนตัวของผูรับสารถือวาสําคัญ  เพราะการส่ือสารจะสัมฤทธิผลหรือไมก็ข้ึนอยูกับ

การรูเขารูเรานี่เอง 

๓. กระบวนการในการโนมนาวใจ  หมายถึง การดําเนินวิธีการที่จะส่ือใหผูรับสาร

เขาใจในวัตถุประสงคของตนเอง  โดยจะตองมีวิธีการที่จะใหผูรับสารสนองเจตนารมณของตนให

ได  โดยมีกระบวนการคือ  มีเปาประสงคที่แนนอน  วิเคราะหผูรับสารใหชัดเจน เลือกกรรมวิธีใน

การสื่อสาร ผูรับสารถอดรหัสของสารและตีความ  และมีปฏิกิริยาตอบสนองกับส่ือนั้น ๆ 

๔. ขอจํากัดของการโนมนาวใจ  ประกอบดวย กาลเวลา  ทักษะของผูสงสาร  การ

กระทําที่ตอเนื่อง ขอจํากัดของผูรับสาร และความพรอมของผูรับสาร 

๕. องคประกอบทางจิตวิทยาในการโนมนาวใจ  ในการโนมนาวใจ  จําเปนอยูเอง

ที่ผูส่ือสารจะตองพิจารณาองคประกอบทางจิตวิทยาของบุคคลที่เกี่ยวของกับการส่ือสาร  โดยผู

ส่ือสารจะตองสํารวจพฤติกรรมของผูรับสารในดานตาง ๆ  อันเกิดจากสัมผัส  เพื่อประกอบในการ

นําไปปรับกลวิธีในการสรางส่ือใหสามารถโนมนาวใจผูรับสารได๒๕ 

                                                 

๒๔ อรวรรณ ปลันทนโอวาท,การส่ือสารเพื่อการโนมนาวใจ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา  ๗ - ๘. 
๒๕ กรรณิการ  อัศวดรเดชา, การส่ือสารโนมนาวใจ, เอกสารประกอบการประชุมสัมมนาโครงการ

ปรณรงคทันตสาธารณสุขแหงชาติ ๒๕๓๑, หนา  ๒๓ – ๓๐.(อัดสําเนา) 



 ๒๗ 

วิธีการสื่อสาร เปนกลวิธีหรือเปนเคร่ืองมือที่จะบริหารจัดการส่ือใหเขาสูบุคคลแตละ

ภาคสวนใหมีความเขาใจในวัตถุประสงคของผูส่ือสาร  ที่ตองการนําสารที่ตนประกอบข้ึนหรือคิด

ข้ึนนั้นส่ือออกไปใหไดผลประโยชนอยางเต็มนี้  ดังนั้น  การศึกษากลยุทธในการโนมนาวใจเพื่อให

บุคคลมีความคลอยตามหรือตองการเสพขาวสารของตนน้ัน  จึงเปนยุทธวิธีที่นักเผยแผหรือนักการ

ส่ือสารจะตองศึกษาไวเพื่อเปนสวนประกอบในการคัดเลือกบุคคล คัดเลือกส่ือ ใหเหมาะสมกับ

กาลเทศะ อันจะอํานวยผลตอการส่ือสารใหมีประสิทธิภาพสมตามเจตนารมณของผูส่ือสารอยาง

เต็มที่ 

๒.๑.๖  แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับการเผยแผธรรมในพระพุทธศาสนา 

การเผยแผพระพุทธศาสนา  จัดไดวาเปนการกระจายหรือขยายอาณาเขตแหงองคกร

พระพุทธศาสนาออกไป  โดยมีจุดมุงหมายหรือเปาหมายเพื่อประโยชนและความสุขของสรรพสัตว

โดยไมจํากัดไวเฉพาะมนุษยชาติเทานั้น  ดังปฐมพุทโธวาทที่ประกาศคร้ังสงพระเถระออกไป

ประกาศพระพุทธศาสนาคร้ังแรกวา ภิกษุทั้งหลาย พวกเธอจงจาริกไป   เพื่อประโยชนสุขแกชน

จํานวนมาก  เพื่ออนุเคราะหชาวโลก  เพื่อประโยชนเกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย 

อยาไปโดยทางเดียวกันสองรูป  จงแสดงธรรมมีความงามในเบ้ืองตน    มีความงามในทามกลาง    

และมีความงามในท่ีสุด   จงประกาศพรหมจรรยพรอมทั้งอรรถและพยัญชนะบริสุทธิ์บริบูรณ

ครบถวน  ๒๖   

จากนโยบายดังกลาวที่ทรงวางไว  ทําใหจับประเด็นความมุงหมายของการเผยแผ

พระพุทธศาสนาได ดังนี้ 

๑. เพื่อประโยชนแกมหาชน   ไดแก เพื่อสรางประโยชน  อันเปนประโยชนทั้งใน

โลกนี้และโลกหนา  คือ  ชี้ระเบียบวิธีที่จะทําใหเขาอยูในสังคมปจจุบันอยางมีความสุข  ที่เรียกวา 

ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน๒๗ หรือประโยชนในปจจุบัน ประโยชนในโลกนี้ อันเปนจุดหมายเบ้ืองตน

หรือจุดหมายเฉพาะหนา  ที่มองเห็นไดในชีวิตประจําวัน อันไดแก ลาภ ยศ สุข สรรเสริญ หรือ

                                                 

๒๖ จรถ ภิกฺขเว จาริกํ พหุชนหิตาย พหุชนสุขาย โลกานุกมฺปาย อตฺถาย หิตาย สุขาย เทวมนุสฺสานํ 

มา เอเกน เทฺว อคมิตฺถ  เทเสถ  ภิกฺขเว  ธมฺมํ  อาทิกลฺยาณํ  มชฺเฌกลฺยาณํ  ปริโยสานกลฺยาณํ  สาตฺถํ  สพฺยฺชนํ 

เกวลปริปุณฺณํ ปริสุทฺธํ พฺรหฺมจริยํ ปกาเสถ,  วิ.ม.(บาลี) ๔/๓๒/ -, วิ.ม.(ไทย) ๔/๓๒/๔๐, สํ.ส.(บาลี) ๑๕/๑๔๑/

๑๒๖, สํ.ส.(ไทย) ๑๕/๑๔๑/๑๗๙. 
๒๗ องฺ.อฏก. (บาลี) ๒๓/๕๔/๒๓๔ – ๒๓๕, ๕๕/๒๓๗ – ๒๓๘, ๗๕/๒๖๘, ๗๖/๒๖๘ – ๒๖๙, 

องฺ.อฏก. (ไทย) ๒๓/๕๔/๓๔๐ – ๓๔๒, ๕๕/๓๔๕ – ๓๔๖, ๗๕/๓๘๘, ๗๖/ ๓๘๙ – ๓๙๑. 



 ๒๘ 

ทรัพยสิน ฐานะ เปนตน รวมถึงการแสวงหาส่ิงเหลานี้โดยชอบธรรม และช้ีถึงผลที่บุคคลจะไดรับใน

โลกหนา  ดวยเหตุแหงการสรางประโยชนที่ดีไวในภพนี้  อันไดแก   สัมปรายิกัตถประโยชน๒๘  หรือ

ประโยชนเบ้ืองหนา ประโยชนในภพหนา เปนประโยชนข้ันสูงที่ลึกลํ้ากวาจะมองเห็นไดเฉพาะหนา 

เกี่ยวเนื่องดวยคุณคาของชีวิต เปนหลักประกันวา เมื่อละชีวิตจากโลกน้ีไปแลว จะไมตกลงไปสูที่

ชั่ว อันไดแก ความเจริญดานจิตใจที่ประกอบไปดวยคุณธรรมและศีลธรรม ใฝใจในทางในเร่ืองบุญ

กุศล มีความสงบสุขทางจิตใจ  

๒. เพื่ออนุเคราะหชาวโลก  หมายถึง การประพฤติดวยความเอ็นดู  มีความ

เอ้ือเฟอเผ่ือแผมวลมนุษยใหไดรับความสุขทั้งชีวิตความเปนอยู  อันเปนความสุขทางกาย  และ

ความสุขทางใจอันเปนความสงบจากรสแหงพระสัทธรรม 

๓. เพื่อความเกื้อกูลแกทวยเทพและมนุษยทั้งหลาย หมายถึง เพื่ออนุเคราะห

เกื้อกูลสัตวโลกดวยความเอ็นดู  อันเปนการมอบความเอ้ือเฟอตอสัตวทุกหมูเหลา  ไมวาจะเปน

มนุษยโลก  เทวโลก  ใหไดรับความสุขถวนหนา  เพื่อสัตวที่มีกิเลสเบาบางยังมีอยูในทุกสารทิศ  แต

ยังขาดแตบุคคลผูที่จะนําหลักธรรมเขาไปสูใจคนเทานั้น 

และในการประกาศหลักธรรมนั้น   ยอมมีกลวิธีหรือยุทธวิธีในการเผยแผ  อัน

ประกอบดวยลักษณะคือความงามแหงเนื้อหาสารธรรมที่แสดงออกไป โดยต้ังเปาของสารให

ประกอบดวยคุณ ๓ ลักษณะดวยกัน คือ ความงามในเบ้ืองตน ไดแก ศีล ความงามในทามกลาง 

ไดแก อริยมรรค และความงามในที่สุด ไดแก พระนิพพาน  

ในอรรถกถา  ไดใหความหมายของคําวา ความงาม  ไวหลายนัย เชน 

(๑) มีความงามในเบ้ืองตนดวยบาททีแรก มีความงามในทามกลางดวยบาททีส่อง

และที่สาม มีความงามในที่สุดดวยบาทที่สุด  เพราะพระธรรมมีความงามรอบดาน๒๙ 

(๒) พระสูตรมีอนุสนธิเดียว มีความงามในเบ้ืองตนดวยคํานิทาน(คําเร่ิมแรก) มี

ความงามในที่สุดดวยคํานิคม(คําสุดทาย) มีความงามในทามกลางดวยคําที่เหลือ๓๐ 

                                                 

๒๘ องฺ.อฏก. (บาลี) ๒๓/๕๔/๒๓๖, ๕๕/๒๓๙ – ๒๔๐, ๗๕/๒๖๘, ๗๖/๒๗๐, องฺ.อฏก. (ไทย) 

๒๓/๕๔/๓๔๓ – ๓๔๔, ๕๕/๓๔๗ – ๓๔๘, ๗๕/๓๘๘, ๗๖/ ๓๙๑ – ๓๙๒. 
๒๙ เอกคาถาป   หิ   สมนฺตภทฺรกตฺตา   ธมฺมสฺส  ปมปาเทน  อาทิกลฺยาณา  ทุติยตติยปาเทหิ  มชฺ

เฌกลฺยาณา  ปจฺฉิมปาเทน  ปริโยสานกลฺยาณา,  วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๕๙, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๔ – ๒๑๕. 
๓๐ เอกานุสนฺธิก  สุตฺต  นิทาเนน  อาทิกลฺยาณ นิคมเนน ปริโยสานกลฺยาณ เสเสน  มชฺเฌกลฺยาณ, 

วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๕๙, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕. 



 ๒๙ 

(๓) พระสูตรที่มีอนุสนธิตางๆ มีความงามในเบ้ืองตนดวยอนุสนธิแรก มีความงาม

ในที่สุดดวยอนุสนธิที่สุด  มีความงามในทามกลางดวยอนุสนธิที่เหลือ๓๑ 

(๔) ศาสนธรรมแมทั้งส้ินมีความงามในเบ้ืองตนดวยศีลอันเปนอรรถของตน มี

ความงามในทามกลางดวยสมถะและวิปสสนา มรรคและผล  มีความงามในที่สุดดวยพระ

นิพพาน๓๒ 

(๕) มีความงามในเบื้องตนดวยศีลและสมาธิ มีความงามในทามกลางดวย

วิปสสนาและมรรค  มีความงามในที่สุดดวยผลและพระนิพพาน๓๓ 

(๖) มีความงามในเบื้องตนดวยความตรัสรูดีของพระพุทธเจา  มีความงามใน

ทามกลางดวยความเปนธรรมดีของพระธรรม  มีความงามในที่สุดดวยการปฏิบัติดีของพระสงฆ๓๔ 

(๗) มีความงามในเบ้ืองตนดวยพระอภิสัมโพธิญาณอันผูสดับศาสนธรรมน้ันแลว

ปฏิบัติโดยความเปนเชนนั้นจะพึงบรรลุ  มีความงามในทามกลางดวยปจเจกโพธญิาณ มคีวามงาม

ในที่สุดดวยสาวกโพธิญาณ๓๕ 

(๘) เมื่อสาธุชนสดับอยู ยอมนํามาแตความงามฝายเดียวดวยการสดับ เพราะจะ

ขมนิวรณธรรมไวได เช่ือวามีความงามในเบ้ืองตน  เมื่อนําไปปฏิบัติยอมกอใหเกิดสุขอันเกิดแต

สมถะและวิปสสนา ชื่อวามีความงามในทามกลาง  เมื่อปฏิบัติแลวโดยประการนั้น  ยอมนํามาซ่ึง

ผลแหงการปฏิบัติ เพราะทําใหเปนผูคงที่ ชื่อวามีความงามในที่สุด๓๖ 

                                                 

๓๑ นานานุสนฺธิก  สุตฺต  ปมานุสนฺธินา  อาทิกลฺยาณ   ปจฺฉิเมน  ปริโยสานกลฺยาณ  เสเสหิ  มชฺเฌ-

กลฺยาณ, วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๕๙, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕. 
๓๒ สกโลป  สาสนธมฺโม  อตฺตโน  อตฺถภูเตน  สีเลน  อาทิกลฺยาโณ  สมถวิปสฺสนามคฺคผเลหิ  มชฺเฌ-

กลฺยาโณ  นิพฺพาเนนป  ปริโยสานกลฺยาโณ, วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๕๙ - ๑๖๐, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕. 
๓๓ สีลสมาธีหิ  วา  อาทิกลฺยาโณ    วิปสฺสนามคฺเคหิ   มชฺเฌกลฺยาโณ   ผลนิพฺพาเนหิ   ปริโยสาน-

กลฺยาโณ, วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๐, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕. 
๓๔ พุทฺธสุโพธิตาย  วา  อาทิกลฺยาโณ  ธมฺมสุธมฺมตาย  มชฺเฌกลฺยาโณ  สงฺฆสุปฏิปตฺติยา  

ปริโยสานกลฺยาโณ, วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๐, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕. 
๓๕ ต สุตฺวา ตถตฺตาย ปฏิปนฺเนน  อธิคนฺตพฺพาย  อภิสมฺโพธิยา  วา  อาทิกลฺยาโณ  ปจฺเจกโพธิยา  

มชฺเฌกลฺยาโณ  สาวกโพธิยา  ปริโยสานกลฺยาโณ,   วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๐, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕. 
๓๖สุยฺยมาโนเปส นีวรณวิกฺขมฺภนโต สวเนนป กลฺยาณเมว อาวหตีติ อาทิกลฺยาโณ ปฏิปชฺชิยมาโน  

สมถวิปสฺสนาสุขาวหนโต  ปฏิปตฺติยาป  กลฺยาณเมว  อาวหตีติ  มชฺเฌกลฺยาโณ  ตถา  ปฏิปนฺโน  จ  ปฏิปตฺติผเล  

นิฏ ิเต  ตาทิภาวาวหนโต  ปฏิปตฺติผเลนป  กลฺยาณเมว  อาวหตีติ  ปริโยสานกลฺยาโณ,   วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๐, 

วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๕ – ๒๑๖. 



 ๓๐ 

(๙) ชื่อวามีความงามในเบ้ืองตน ดวยความบริสุทธิ์แหงแดนเกิด เพราะศาสน-

ธรรมมีที่พึ่งเปนแดนเกิด  มีความงามในทามกลางดวยความบริสุทธิ์แหงอรรถ  มีความงามในที่สุด

ดวยความบริสุทธิ์แหงกิจ๓๗ 

๔. ประกาศพรหมจรรยที่บริสุทธิ์บริบูรณส้ินเชิง คําวา พรหมจรรยหมายถึงความ

ประพฤติประเสริฐ มีนัย ๑๐ ประการ คือ  ทาน (การให) ไวยาวัจจะ (การขวนขวายชวยเหลือ) 

ปญจสีละ (ศีล ๕)  อัปปมัญญา  (การประพฤติพรหมวิหารอยางไมมีขอบเขต)   เมถุนวิรัติ (การงด

เวนจากการเสพเมถุน)  สทารสันโดษ  (ความยินดีเฉพาะคูครองของตน)  วิริยะ  (ความเพียร)       

อุโปสถังคะ (องคอุโบสถ) อริยมรรค (ทางอันประเสริฐ) และศาสนา(พระพุทธศาสนา)๓๘  

ในการเผยแผหลักธรรมคําส่ังสอนทางพระพุทธศาสนานั้น  ผูเปนนักเผยแผจะตองนํา

หลักธรรมนั้นออกมาประกาศใหบุคคลอ่ืนรูเขาใจอยางแจมแจงพรอมดวยอรรถและพยัญชนะ  คือ

หมายถึง การประกาศความบริสุทธิ์บริบูรณแหงพระสัทธรรมอันประกอบดวยหลักแหงไตรสิกขา

อันมีความงามพรอมดวยอรรถและพยัญชนะ๓๙  เปนการช้ีแจงใหรูชัดในเปาหมายสูงสุดทาง

พระพุทธศาสนา เพราะศาสนธรรมคําส่ังสอนของพระผูมีพระภาคนั้นประกอบพรอมดวยอรรถและ

พยัญชนะ คือมีเนื้อหาสาระธรรมอยางครบถวน และมีเนื้อความที่ลุมลึกควรแกการนําไปปฏิบัติ

เพื่อความส้ินไปแหงทุกข  ซึ่งพระอรรถกถาจารยไดแสดงนัยแหงความขอนี้ไวดังนี้ 

(๑) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะถึงพรอมดวยอรรถตามสมควรแกศาสนา

พรหมจรรย และมรรคพรหมจรรย ชื่อวาพร่ังพรอมดวยพยัญชนะ เพราะถึงพรอมดวยพยัญชนะ

ตามสมควรแกศาสนา๔๐ 

                                                 

๓๗ นาถปฺปภวตฺตา  จ  ปภวสุทฺธิยา  อาทิกลฺยาโณ  อตฺถสุทฺธิยา  มชฺเฌกลฺยาโณ  กิจฺจสุทฺธิยา  

ปริโยสานกลฺยาโณ,   วิ.ม.อ.(บาลี) ๑/๑๖๐, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๖. 
๓๘ อยํ พฺรหฺมจริยสทฺโท  ทาเน  เวยฺยาวจฺเจ  ปฺจสิกฺขาปทสีเล  อปฺปมฺาสุ เมถุนวิรติยํ สทาร-

สนฺโตเส วิริเย อุโปสถงฺเคสุ อริยมคฺเค สาสเนติ อิเมสฺวตฺเถสุ ทิสฺสติ, ที.สี.อ.(บาลี) ๔/๑/๒๖๓, ดูอธิบายใน ที.สี.อ.

(ไทย) ๑๑/๑/๑/๔๐๖ – ๔๐๙. 
๓๙ วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๐, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๖. 
๔๐ ต ฺจ  ยถานุรูป  อตฺถสมฺปตฺติยา  สาตฺถ   ย ฺชนสมฺปตฺติยา  สพฺย ฺชน,  วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๐ – 

๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๖. 



 ๓๑ 

(๒) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะถึงพรอมดวยอรรถบทที่แสดง ประกาศ 

เปดเผย จําแนก ทําใหต้ืนและบัญญัติ  ชื่อวาพร่ังพรอมดวยพยัญชนะ เพราะถึงพรอมดวยอักษร 

บท พยัญชนะ อาการ นิรุตติ และนิเทศ๔๑ 

(๓) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะลึกโดยอรรถ และลึกโดยปฏิเวธ  ชื่อวาพร่ัง

พรอมดวยพยัญชนะ เพราะลึกโดยธรรมและลึกโดยเทศนา๔๒ 

(๔) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะความเปนวิสัย(คืออารมณ) แหงอัตถ

ปฏิสัมภิทา และปฏิภาณปฏิสัมภิทา  ชื่อพร่ังพรอมดวยพยัญชนะ เพราะความเปนวิสัย(คือ

อารมณ) แหงธัมมปฏิสัมภิทาและนิรุตติปฏิสัมภิทา๔๓ 

(๕) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะเปนที่เล่ือมใสแหงชนผูเปนนักปราชญ เพราะ

เปนส่ิงที่บัณฑิตพึงรู   ชื่อวาพร่ังพรอมดวยพยัญชนะ เพราะเปนที่เล่ือมใสแหงโลกียชน เพราะเปน

ส่ิงที่ควรเชื่อ๔๔ 

(๖) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะมีความอธิบายลึก ชื่อวาพร่ังพรอมดวย

พยัญชนะ เพราะมีบทต้ืน๔๕ 

(๗) ชื่อวาพร่ังพรอมดวยอรรถ เพราะทราบชัดในธรรมควรบรรลุได ก็ดวยการ

ปฏิบัติ ชื่อวาพร่ังพรอมดวยพยัญชนะ เพราะเช่ียวชาญในพระคัมภีรก็ดวยปริยัติ๔๖ 

พระธรรมโกศาจารย (ศ.ประยูร  ธมฺมจิตฺโต) ไดใหความหมายแหงนโยบายการเผยแผ

พระพุทธศาสนาของพระผูมีพระภาคไวในหนังสือธรรมประกาศโนบาย ๕ ประเด็น ดังนี้ 

                                                 

๔๑ สงฺกาสนปฺปกาสนวิวรณวิภชนอุตฺตานีกรณปฺป ฺตฺติอตฺถปทสมาโยคโต  สาตฺถ  อกฺขรปท- พฺย

 ฺชนาการนิรุตฺตินิทฺเทสสมฺปตฺติยา  สพฺย ฺชน, วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๖. 
๔๒ อตฺถคมฺภีรตาปฏิเวธคมฺภีรตาหิ  สาตฺถ  ธมฺมคมฺภีรตาเทสนาคมฺภีรตาหิ  สพฺย ฺชน,  วิ.ม.อ.

(บาลี)๑/๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๖ – ๒๑๗. 
๔๓ อตฺถปฏิภาณปฏิสมฺภิทาวิสยโต  สาตฺถ  ธมฺมนิรุตฺติปฏิสมฺภิทาวิสยโต  สพฺย ฺชน, วิ.ม.อ.(บาลี)

๑/๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๗. 
๔๔ ปณฺฑิตเวทนียโต  ปริกฺขกชนปฺปสาทกนฺติ  สาตฺถ สทฺเธยฺยโต โลกิยชนปฺปสาทกนฺติ  สพฺย ฺชน, วิ.

ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๗. 
๔๕ คมฺภีราธิปฺปายโต  สาตฺถ  อุตฺตานปทโต  สพฺย ฺชน, วิ.ม.อ.(บาลี)๑/๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/

๒๑๗. 
๔๖ ปฏิปตฺติยา  อธิคมพฺยตฺติโต  สาตฺถ  ปริยตฺติยา  อาคมพฺยตฺติโต  สพฺย ฺชนํ,  วิ.ม.อ.(บาลี)๑/

๑๖๑, วิ.ม.อ.(ไทย) ๑/๑/๑/๒๑๘. 



 ๓๒ 

๑. ตกปลานอกบาน  จากขอความวา “จงเท่ียวจาริกไป” หมายถึง การออกไป

สอนธรรมนอกวัดเพื่อดึงคนเขาหาพระศาสนา เปนการสรางมวลชนทางความคิด  โดยไมยึดติดอยู

กับสถานที่หรืออยูกับธรรมาสน เพราะการกระทําดังกลาวเปนการไดเพียงบุคคลที่อยูประจําหรือ

คุนกับวัดเทานั้น  แตคนที่ยังไมเคยเขาวัดหรือผูที่ยังไมนับถือศาสนา  หากไดรับขอคิดคติธรรมอาจ

นอมใจในพระพุทธศาสนาได  ดังเชน พระอัสสชิสามารถทําใหอุปติสสะเขามาเปนพุทธสาวกได  

และในปจจุบันนี้นั้นจะตองเพิ่มการเผยแผเชิงรุกดวยการอาศัยส่ือตางๆ ที่เอ้ือตอการสอนธรรมอัน

เปนเทคโนโลยีสารสนเทศ ไมวาจะเปนส่ืออินเทอรเนต  ส่ือวิทยุโทรทัศน  ส่ือวิทยุกระจายเสียง

ตางๆ เปนตน เปนการเขาหาชุมชน  โดยไมตองใหชุมชนตองเที่ยวแสวงหาวัด ซึง่โดยปกติมกัจะเขา

มาในเวลามีปญหาที่ยากแกการแกไขแลว หรือมาในเวลาท่ีหมดโอกาสในการฟงธรรม คือเวลา

เสียชีวิตไปแลว เปนตน๔๗ 

๒. ประสานสิบทิศ จากขอความวา “เพื่อประโยชน เพื่อความสุขแกคนเปนอัน

มาก”  คือ  การรวบรวมคนดีมีฝมือนอกวัดมาชวยงานเผยแผพระศาสนาที่จัดข้ึนทั้งในวัดและนอก

วัด หมายถึง แสวงหาคนเกงคนมีความรูความสามารถมาชวยงานในการเผยแผ เพื่อขจัด

จุดบกพรองของตนเอง  โดยเปดใจกวางวาคนที่มีประสิทธิภาพมีอยูมากมายที่พรอมจะใหเราใช

งาน  พึงหาแนวทางประสานเพื่อสรางพลังแหงการเผยแผใหเกิดประสิทธิผลที่สุด ๔๘   

๓.  ผูกมิตรทั่วหลา จากขอความวา “เพื่ออนุเคราะหแกชาวโลก” หมายถึง  การ

ยื่นไมตรีจิตมิตรภาพใหกับคนทุกคน  แมกระทั่งเพื่อนรวมโลกที่นับถือศาสนาอ่ืน  เพื่อการอยู

รวมกันอยางสันติ เปนการเผยแผโดยไมไดมุงราย หรือมีเจตนาทําลายศาสนาอ่ืนหรือศาสนิกของ

ศาสนาอ่ืน  เปนการเผยแผเพื่อใหบุคคลอ่ืนเขาใจในสัจธรรมคําส่ังสอนของพระผูมีพระภาค  ไม

เปนการบังคับใหใครยอมตามหลักธรรมที่ตนเองนํามาเผยแผ และมีทาทียอมรับความคิดเห็นหรือ

ทัศนคติของศาสนาอ่ืน เชนเดียวกับที่พระผูมีพระภาคกระทําตอเจาลัทธิตาง ๆ ในคร้ังพุทธกาล มี

ทั้งการเขาไปสนทนาธรรมดวยหลังเสร็จภัตรกิจ  หรือตอนรับการดวยทาทีมีไมตรีตอเจาลัทธินั้น ๆ 

เมื่อไดสนทนากัน เปนตน๔๙ 

                                                 

๔๗ ดูรายละเอียดใน พระธรรมโกศาจารย (ศ.ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), ธรรมประกาศโนบาย, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๔ – ๙. 
๔๘ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙ – ๑๒. 
๔๙ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๓ – ๑๗. 



 ๓๓ 

๔.  บริหารปญญา  จากขอความที่วา “แมเธอทั้งหลายก็พนแลวจากบวงทั้งปวง

ทั้งที่เปนของทิพยและของมนุษย”  หมายถึง  การศึกษาหาความรูเพื่อเตรียมตัวใหพรอมในการเผย

แผพระศาสนาและการสรางเครือขายแหงปญญาเพื่อใชเปนที่ปรึกษาและแหลงอางอิง หมายถึง 

ตองเตรียมตัวทํางานดวยการบริหารปญญา ๒ วิธี คือ (๑) เตรียมหาปญญาใสตัวเอาไวใชในภาย

หนา ไดแก การตองศึกษาหาความรูอยางเปนระบบตามภารกิจหลักที่เราถูกคาดหวัง เชน การเปน

พระวิปสสนาจารย  การเปนพระธรรมกถึก เปนตน ฝกฝนใหชํานาญจนสามารถใชการได ทําใหมี

โอกาสในการทํางาน  (๒) เตรียมอาศัยปญญาคนอ่ืนในยามอับจน ไดแก เมื่อถึงเวลาทํางานจริง 

เรามีความรูไมพอหรือไมมีความถนัดชํานาญในเร่ืองนั้น ๆ เราตองอาศัยปญญาความรู

ความสามารถของบุคคลอ่ืนมาชวย เพื่อใหงานเดินไปขางหนาอยางไรอุปสรรค เชน เราชํานาญใน

การบรรยายธรรมอันลึกซ้ึง  แตขาดความชํานาญในการใชอุปกรณส่ือสารตางๆ ตองอาศัยผู

ชํานาญมาชวยขจัดปญหาดังกลาว๕๐   

๕.  สาลิกาปอนเหยื่อ  จากขอความที่วา “จงแสดงธรรมอันงามในเบ้ืองตน งามใน

ทามกลาง งามในที่สุด” หมายถึง  การลงมือเผยแผพระพุทธศาสนาดวยลีลาการสอนธรรมท่ีเหมาะ

กับกลุมเปาหมาย  นั่นคือข้ึนตนใหต่ืนเตน  เดนชัดในตอนกลาง  ชี้ทางในตอนจบ เพราะความเปน

จริงแลวหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนามีมากมาย แตในการที่จะส่ือใหบุคคลแตละกลุมแตละ

สถานการณ แตละจุดประสงค ไดเขาใจหลักธรรมนั้น  จําเปนอยูเองท่ีจะตองวิเคราะหบุคคล แลว

พิจารณาหลักธรรมที่เหมาะที่ควรแกจริตของผูฟง เพื่อใหเขาไดด่ืมอรรถรสแหงธรรมไดตามความ

มุงหมายตามหลักแหงลีลาการสอนธรรม ๔ ประการ คือ (๑) สันทัสสนา แจมแจง คือ อธบิายขยาย

ความไดชัดเจน (๒) สมาทปนา จูงใจ คือ ทําใหเกิดศรัทธา (๓) สมุตเตชนา แกลวกลา คือ ทําให

เกิดความเช่ือมั่นวาเราก็ทําได (๔) สัมปหังสนา ราเริง คือ ผูฟงไดธรรมรส และรูสึกเบิกบานสบาย

ใจ๕๑ 

พระพุทธองคไดทรงสอนเทวดาและมนุษยมากมาย โดยเฉพาะมีมนุษยหลายคนไดรับ

ประโยชนจากการสอนธรรมของพระองค บางคนถึงกับยอมสละบานเรือน สละทรัพยสมบัติ บุตร 

ภรรยา บวชเปนภิกษุในพระธรรมวินัยของพระองค  การที่พระองคนําหลักธรรมที่ตรัสรูนี้มาส่ังสอน

ทั่วไป ก็เพราะมีจุดมุงหมายหรือเปาประสงคในการสั่งสอนที่พระองคตองวางไวกอนที่จะ

ดําเนินการ  โดยทรงอาศัยหลักแหงอุปนิสัยของบุคคลทั้ง ๔ เปนเคร่ืองประกอบ 

                                                 

๕๐ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗ – ๒๑. 
๕๑ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๑ – ๒๖. 



 ๓๔ 

ก. จุดมุงหมายในการส่ังสอน ๓ ประการ   

๑.  ทรงสอนเพื่อใหผูฟงรูแจงในส่ิงที่ควรรูควรเห็น หมายความวา ส่ิงใดที่พระองค

รูแลว เห็นแลว เมื่อทรงเห็นวาไมจําเปนสําหรับผูฟงหรือผูรับคําสอนพระองคก็จะไมทรงสอนส่ิงนั้น 

จะสอนแตเฉพาะเทาที่จําเปนเทานั้น เหมือนบิดา มารดา แมมีทรัพยมาก แตจะใหทรัพยแกบุตร

ตามสมควรแกวัยและความจําเปนเทานั้น 

๒. ทรงมีความมุงหวังเพื่อใหผูฟงตรึกตรองตามเห็นจริงได ไดแก ทรงแสดงมี

เหตุผล ที่ผูฟงพอจะตรองตามใหเห็นไดดวยตนเอง การสอนที่ไมยากและไมงายจนเกินไปจนไม

ตองนึกตรึกตรอง แตสอนใหใชปญญาพิจารณา 

๓. ทรงสอนใหผูฟงไดรับผลแหงการสอนในเชิงปฏิบัติ สามารถจะทําใหผูปฏิบัติ

ไดรับผลตามสมควรแกกําลังแหงการปฏิบัติของตนๆ  ทรงเนนการปฏิบัติตามคําส่ังสอนของ

พระองคเพื่อประโยชนของผูปฏิบัติวาเปนการบูชาพระองคอยางยิ่ง๕๒ 

ข. หลักการแสดงธรรมหรือหลักการสอนของพระพุทธเจา 

ในการสอนธรรมะสําหรับพระพุทธองคแลวไดทรงมองเห็นถึงระดับสติปญญาของ

มนุษยวามี ๔ ระดับดวยกัน จึงตองสอนธรรมตามความเหมาะสมกับสติปญญาของแตละบุคคลไป  

โดยคํานึงถึงผูฟงเปนสําคัญ หลักการสอนโดยทั่วไปแลวมี ๒ ประการ คือ  

๑. เกี่ยวกับตัวผูเรียน  พระองคจะสอนธรรมใหเหมาะสมกับจริตของบุคคลหรือ

ประเภทของบุคคล นอกจากนั้นทรงคํานึงถึงความพรอมวามีความสุกงอมแหงญาณอินทรียมาก

นอยเพียงใด อันนี้จะทรงพิจารณาเปนรายๆ ไป เมื่อไดเวลาแลวทรงคิดวาควรจะสอนในลักษณะใด

ดี เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจชัดเจนและไดผลจริง                        

๒.เกี่ยวกับการสอน ในเร่ืองนี้พระองคจะสรางส่ิงโนมนาวจิตใจกอนแลวดึงเขาสู

เนื้อหาทีหลัง แลวจะทรงเร่ิมสนทนากับผูที่มาพบดวยเร่ืองที่เขาใจรูอยูแลว หรือเร่ืองที่เขาสนใจอยู

ขณะนั้น แลวพระองคยังทรงสอนภิกษุผูธรรมกถึกอีกวาควรต้ังธรรม  ๕  ประการไวในใจกอนที่จะ

แสดงธรรมคือ  

                                                 

๕๒ องฺ.ทุก. (บาลี)  ๒๐/๑๒๖/๒๖๙ – ๒๗๐, องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๒๖/๓๗๓,  ดูรายละเอียดใน พระ

ราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต),เทคนิคการสอนของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรพร้ินต้ิงกรุฟ, 

๒๕๓๑), หนา  ๓๐ – ๓๑. 



 ๓๕ 

(๑)   จักแสดงธรรมไปตามลําดับ หมายถึงแสดงธรรมไปตามเนื้อหาสาระ เชน 

เร่ืองทานกถา  สีลกถา เปนตน  ไมตัดลําดับ ไมตัดลัดใหขาดความ 

(๒)  จักแสดงธรรมอางเหตุ  หมายถึงชี้แจง โดยยกเหตุผลมาแสดงใหเขาใจ มี

การยกตัวอยางมาเปรียบเทียบ เพื่อเขาใจงายข้ึน 

(๓)  จักแสดงธรรมอาศัยความเอ็นดู  โดยมุงแสดงธรรมดวยจิตที่มีความ

เมตตาหวังอนุเคราะหแกผูอ่ืน 

(๔)  จักไมเปนผูไมเพงอามิสแสดงธรรม 

(๕)  จักไมแสดงธรรมกระทบตนและกระทบผูอ่ืน๕๓ 

ค. ประเด็นการสอนหรือเนื้อหาในการสอนของพระพุทธเจา 

๑. สอนจากส่ิงที่รูเห็นเขาใจงาย  หรือรูเห็นเขาใจอยูแลว  ไปหาส่ิงที่รูเห็นหรือ

เขาใจยากหรือยังไมรูไมเห็นไมเขาใจ 

๒. สอนเนื้อเร่ืองที่คอยลุมลึกยากลงไปตามลําดับชั้นและความตอเนื่องกันเปน

สายลงไป 

๓. ถาส่ิงที่สอนเปนส่ิงที่แสดงได  พึงสอนดวยของจริงใหผูเรียนไดดูไดเห็นไดฟง

เอง  อยางที่เรียกวาประสบการณตรง 

๔. สอนตรงเนื้อหา  ตรงเร่ือง  คุมอยูในเร่ืองที่มีจุดไมวกวนไมไขวเขว  ไมออกนอก

เร่ืองโดยไมมีอะไรเก่ียวของในเนื้อหา 

๕. สอนมีเหตุผล  สามารถตรองตามเห็นจริงได  อยางที่เรียกวา สนิทานํ 

๖. สอนเทาที่จําเปนพอดีสําหรับใหเกิดความเขาใจใหการเรียนรูไดผล  ไมใชสอน

เทาที่ตนรู  หรือสอนแสดงภูมิวาผูสอนมีความรูมาก 

๗. สอนส่ิงที่มีความหมายควรที่เขาจะเรียนรูและเขาใจ  เปนประโยชนแกตัวเขา

เอง๕๔ 

 

 
                                                 

๕๓ องฺ.ปฺจก. (ไทย)  ๒๒/๑๕๙/๒๖๓,   ดูรายละเอียดใน พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), 

เทคนิคการสอนของพระพุทธเจา, หนา  ๓๑ – ๓๓. 
๕๔ ดูรายละเอียดใน พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), เทคนิคการสอนของพระพุทธเจา, หนา  

๓๔ – ๓๕. 



 ๓๖ 

ง. การแสดงธรรมของพระพุทธเจา 

การสอนธรรมของพระพุทธเจา มีลักษณะเฉพาะพระองคเอง ทรงประกาศธรรมหรือทํา

การสอนในทามกลางความเจริญของศาสนาอ่ืนๆ หลายศาสนาในสมัยนั้น โดยวิธีการดังนี้ คือ 

๑.  การสอนโดยวิธีเอกังสลักษณะ ไดแก ทรงแสดงยืนยันไปขางเดียว เชน ความดี

มีผลเปนสุข ความชั่วมีผลเปนทุกข กุศลเปนส่ิงควรเจริญ  อกุศลเปนส่ิงควรละ (เอกังสพยากรณีย

ปญหา ปญหาที่ควรตอบโดยนัยเดียว) 

๒. ทรงสอนโดยวิธีปฏิปุจฉาลักษณะ คือ ทรงยอนถาม เสียกอนแลวจึงตรัสสอน 

(ปฏิปุจฉาพยากรณียปญหา  ปญหาที่ควรตอบโดยยอนถาม) 

๓. ทรงสอนโดยวิธีวิภัชชลักษณะ  คือ ทรงแยกแยะประเด็นใหชัดเจน เชน เร่ืองที่

ทรงแสดงแก อภัยราชกุมาร (วิภัชชพยากรณียปญหา  ปญหาที่ควรแยกตอบ) 

๔.  ทรงสอนโดยฐปนลักษณะ  คือพักปญหาไว ไมทรงพยากรณ คือยังไมทรงตอบ

เร่ืองนั้น เพราะเห็นวาไมมีประโยชน  หรือยังไมไดเวลา (ฐปนียปญหา  ปญหาที่ควรงดตอบ)๕๕   

จ. การประเมินผูฟง  

๑. รู คํานึงถึง และสอนใหเหมาะสมตามความแตกตางระหวางบุคคล  เชน  

บุคคล ๔ ประเภท 

๒. ปรับวิธีสอนผอนใหเหมาะสมกับบุคคล  แมสอนเร่ืองเดียวกัน แตตางบุคคล

อาจใชตางวิธี 

๓. นอกจากคํานึงถึงความแตกตางระหวางบุคคลแลว  ผูสอนยังจะตองคํานึงถึง

ความพรอมความสุกงอม  ความแกรอบแหงอินทรียหรือญาณที่บาลีเรียกวา ปริปากะ  ของผูเรียน

เปนรายๆ ไปดวย 

๔. สอนโดยใหผูเรียนลงมือทําดวยตนเอง  ซึ่งจะชวยใหเกิดความรู  ความเขาใจ

ชัดเจนแมนยําและไดผลจริง 

๕. การสอนดําเนินไปในรูปที่ใหรูสึกวาผูเรียนกับผูสอนมีบทบาทรวมกันในการ

แสวงหาความจริงใหมีการแสดงความคิดเห็นโตตอบโดยเสรี  หลักนี้เปนขอสําคัญในวิธีการแหง

                                                 

๕๕ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๑๒/๒๙๑, ดูรายละเอียดใน พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), เทคนิคการ

สอนของพระพุทธเจา, หนา  ๓๕ – ๓๖. 



 ๓๗ 

ปญญา  ซึ่งตองการอิสรภาพในทางความคิด  และโดยวิธีนี้เมื่อเขาถึงความจริงผูเรียนก็จะรูสึกวา

ตนไดมองเห็นความจริงดวยตนเอง 

๖. เอาใจใสบุคคลที่ควรไดรับความสนใจพิเศษเปนรายๆ ไปตามสมควรแก

กาลเทศะและเหตุการณ 

๗. ชวยเหลือเอาใจใสคนที่ดอย  ที่ไมมีปญญา๕๖ 

ฉ. วิธีการนําสอน  

๑. การเร่ิมตนเปนจุดสําคัญมากอยางหนึ่ง  การเร่ิมตนที่ดีมีสวนชวยใหการสอน

สําเร็จผลดีเปนอยางมาก  อยางนอยก็เปนเคร่ืองดึงความสนใจและนําเขาสูเนื้อหาได 

๒. สรางบรรยากาศในการสอนใหปลอดโปรง  เพลิดเพลิน  ไมใหตึงเครียด  ไมให

เกิดความอึดอัดใจ  และใหเกียรติแกผูเรียน  ใหเขามีความภูมิใจในตัว 

๓. สอนมุงเนื้อหา  มุงใหเกิดความรูความเขาใจในส่ิงที่สอนเปนสําคัญ  ไมกระทบ

ตนและผูอ่ืน  ไมมุงยกตน  ไมมุงเสียดสีใครๆ 

๔.  สอนโดยเคารพ  คือต้ังใจสอน  ทําจริง  ดวยความรูสึกวาเปนส่ิงที่มีคุณคา  

มองเห็นความสําคัญของผูเรียน  และงานส่ังสอนนั้นไมใชสักวาทําหรือเห็นผูเรียนโงเขลา  หรือเห็น

เปนคนช้ันตํ่าๆ 

๕.  ใชภาษาสุภาพ  นุมนวล  ไมหยาบคาย  ชวนใหสบายใจ  สละสลวย  เขาใจ

งาย  เห็นภาพไปในตัว๕๗ 

ช. วิธีสอน  

๑. สอนแบบสากัจฉา  หรือสนทนา  โดยใชวิธีการถามคูสนทนาเขาสูความเขาใจ

ธรรมะและความเล่ือมใสศรัทธาในที่สุด 

๒. แบบบรรยาย  จะทรงใชในที่ประชุมใหญในการแสดงธรรมะประจําวัน  ซึ่งมี

ประชาชนหรือพระสาวกเปนจํานวนมาก 

๓. แบบตอบปญหา  ในการตอบปญหาพระองคทรงสอนใหพิจารณาดูลักษณะ

ของปญหาและใชวิธีตอบใหเหมาะกัน 

                                                 

๕๖ ดูรายละเอียดใน พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), เทคนิคการสอนของพระพุทธเจา, หนา  

๓๗ – ๓๘. 
๕๗ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๙ – ๔๑. 



 ๓๘ 

๔. แบบวางกฎขอบังคับ  โดยใชวิธีการกําหนดหลักเกณฑ กฎ และขอบังคับให

พระสาวกหรือสงฆปฏิบัติหรือยึดถือดวยความเห็นชอบพรอมกัน๕๘ 

ลักษณะและวิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาที่เปนธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธเจาใน

ระยะเร่ิมแรกนั้น พระพุทธองคทรงใชวิธีการสอนหลากหลายรูปแบบ  เพื่อที่จะไดประกาศ

พระพุทธศาสนาใหต้ังมั่นในทามกลางของสังคมและวัฒนธรรมแบบพราหมณอินเดียโบราณ  ซึ่ง

ถูกจํากัดในระบบสังคมดวยความเชื่อ และขอปฏิบัติตามหลักของศาสนาพราหมณ  โดย

บทบัญญัติทางศาสนาถูกนํามาใชเปนเคร่ืองมือที่ชอบธรรมใหแกตนเองและผูอ่ืนดวยการกําหนด

ชนชั้นและอาชีพใหกับคนในสังคม ซึ่งเรียกระบบนั้นวา  “วรรณะ”  ประกอบดวยกษัตริย พราหมณ 

แพศย ศูทร  และกลุมชุมชนนอกวรรณะอ่ืนอีก อันไดแกจัณฑาล๕๙  นอกจากศาสนาพราหมณแลว

ยังมีลัทธิอ่ืนๆ อีกมากมาย โดยมีลัทธิสําคัญในสมัยนั้นเปนที่เคารพของประชาชน ไดแก ลัทธิครูทั้ง 

๖ คือ ปูรณกัสสปะ  มักขลิโคศาล  อชิตเกสกัมพล  ปกุทธกัจจายนะ  นิครนถนาฏบุตร และสัญชัย-

เวลัฏฐบุตร๖๐  เมื่อภายหลังการตรัสรูแลว พระพุทธองคทรงคํานึงถึงการแสดงธรรมโปรดประชาชน

เสมอ  ในข้ันแรกพระพุทธองคทรงมีความขวนขวายนอยเกิดความทอในพระทัยที่จะแสดงธรรม

โปรดสัตว  เพราะทรงเห็นวาธรรมะที่ทรงคนพบนั้น  เปนส่ิงอันลํ้าลึก  ยากแกผูที่ยังยึดติดในกาม

คุณจะรูตามได  แตก็ทรงตระหนักในหลักความจริงวา  มนุษยเปนเวไนยสัตวคือเปนสัตวที่แนะนํา

ส่ังสอนได และทรงอาศัยพระมหากรุณาที่จะโปรดเวไนยสัตวใหพนจากทุกข   ดังนั้น  พระองคจึง

ทรงเสด็จทองเที่ยวไปยังที่ตางๆ เพื่อแสดงธรรมอันเปนอุบายแกทุกข  โปรดสัตว โดยมิทรงยอทอ

ตออุปสรรค  ความยากลําบาก  ความเหน็ดเหนื่อย  ดวยทรงมุงหวังวาจะแสดงธรรมอันเปนอุบาย

ออกจากทุกขตามความเปนจริง     

วิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาของพระพุทธองค  จึงเร่ิมมีข้ึนทั้งหลักการ  ทั้งหลักปฏิบัติ 

แตกตางกันออกไปตามกาลเทศะและบุคคลที่จะทรงส่ังสอน  ซึ่งพระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) 

ไดกลาวใจความสําคัญเกี่ยวกับวิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาวา    ส่ิงที่ควรทําความเขาใจอีก

อยางหนึ่ง  ไดแก  ลักษณะงานสอนซ่ึงแตกตางกันตามประเภทวิชา  อาจแยกไดเปน  ๒  ประเภท  

คือวิชาประเภทชี้แจงขอเท็จจริง  เชน  ภูมิศาสตร  ประวัติศาสตร  เปนตน  การสอนวิชาประเภทนี้  

                                                 

๕๘ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๔๒ – ๔๓. 
๕๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, พุทธประวัติเลม ๑,  (กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๘),  หนา ๔ 
๖๐ สํ.ส.(บาลี) ๑๕/๑๑๒/๘๒, สํ.ส.(บาลี) ๑๕/๑๑๒/๑๒๗. 



 ๓๙ 

หลักสําคัญอยูที่ทําใหเกิดความเขาใจในขอเท็จจริง  การสอนจึงมุงเพียงหาวิธีการใหผูเรียนเขาใจ

ตามที่สอนใหเกิดพาหุสัจจะเปนสวนใหญ  สวนวิชาอีกประเภทหนึ่ง  ซึ่งเกี่ยวดวยคุณคาในทาง

ความประพฤติปฏิบัติ  โดยเฉพาะวิชาศีลธรรม  และวิชาจริยธรรมทั่วไป  การสอนที่จะไดผลดี  

นอกจากใหเกิดความเขาใจแลว  จะตองใหเกิดความรูสึกมองเห็นคุณคาความสําคัญ  จนมีความ

เล่ือมใสศรัทธาที่จะนําไปประพฤติปฏิบัติดวย  สําหรับวิชาประเภทนี้  ผลสําเร็จอยางหลังเปนส่ิง

สําคัญมาก  และมักทําไดยากกวาผลสําเร็จอยางแรก  เพราะตองการคุณสมบัติขององคประกอบ

ในการสอนทุกสวนนับแตคุณสมบัติสวนตัวของผูสอนไปทีเดียว  ยิ่งในงานเผยแผเพื่อประดิษฐาน

พระพุทธศาสนาที่จะใหคนจํานวนมากยอมรับดวยแลวก็ยิ่งเปนเร่ืองสําคัญมาก๖๑  

ลักษณะการเผยแผพระธรรมคําสอนที่พระองคไดตรัสรูแลวนั้น  พระองคจะทรงมุงให

ผูฟงไดรับประโยชนจากคําสอนของพระองคหรือนําคําสอนของพระองคไปปฏิบัติใหเกิดประโยชน

สุข  ดังนั้น หลักการสอนของพระพุทธองคก็คือ  ทรงเลือกสอนเฉพาะส่ิงที่จริงและมีประโยชน  ตาม

ความเหมาะสม  โดยมุงประโยชนของผูรับการสอนเปนสําคัญ  ดังเชนที่ปรากฏในอภัยราชกุมาร

สูตร ซึ่งมีเนื้อความยอดังนี้  

๑) วาจาที่ไมจริง    ไมแท    ไมประกอบดวยประโยชน    และวาจานั้นไมเปนที่รัก    

ไมเปนที่ชอบใจของคนอ่ืน    ตถาคตไมกลาววาจานั้น 

๒)  วาจาที่จริง    ที่แท    แตไมประกอบดวยประโยชน    และวาจานั้นไมเปนที่รัก    

ไมเปนที่ชอบใจของคนอ่ืน    ตถาคตไมกลาววาจานั้น 

๓) วาจาที่จริง    ที่แท    และประกอบดวยประโยชน    แตวาจานั้นไมเปนที่รัก    

ไมเปนที่ชอบใจของคนอ่ืน    ในขอนั้น    ตถาคตรูกาลที่จะกลาววาจานั้น 

๔) วาจาที่ไมจริง    ไมแท    ไมประกอบดวยประโยชน    แตวาจานั้นเปนที่รักเปน

ที่ชอบใจของคนอ่ืน    ตถาคตไมกลาววาจานั้น 

๕)  วาจาที่จริง    ที่แท    ไมประกอบดวยประโยชน    แตวาจานั้นเปนที่รักเปนที่

ชอบใจของคนอ่ืน    ตถาคตไมกลาววาจานั้น 

๖)  วาจาที่จริง    ที่แท    ที่ประกอบดวยประโยชน    และวาจานั้นเปนที่รัก    เปน

ที่ชอบใจของคนอ่ืน    ในขอนั้น    ตถาคตรูกาลที่จะกลาววาจานั้น๖๒ 

                                                 

๖๑ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พระมหาปุริสลักษณะ ๓๒ ประการ  และอนุพยัญชนะ  

๘๐  ประการ, (กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรพร้ินต้ิงกรุฟ, ๒๕๓๒), หนา ๑๙๕. 
๖๒ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๖/๘๘. 



 ๔๐ 

จากขอความดังกลาวนั้น  แสดงใหเห็นวา  พระองคทรงมุงประโยชนจากคําสอนที่ผูฟง

จะพึงไดพึงถึงเปนสําคัญ  เพื่อที่ผูฟงจะไดนําไปปฏิบัติเพื่อความพนทุกข  ดังพุทธปณิธานที่ทรงต้ัง

ไวเมื่อคราวสงพระสาวกออกไปประกาศพระศาสนาวา  เพื่อประโยชนสุขแกชนเปนอันมาก เพื่อ

อนุเคราะหชาวโลก เพื่อประโยชนเกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย 

ดังนั้น ในการเผยแผพระพุทธศาสนา  จึงมีแผนแมบทในการเผยแผที่เรียกวา ธรรม

ประกาศโนบาย เปนคูมือสําหรับบุคลากรในการเผยแผ  ซึ่งสามารถที่จะสรุปเปนประเด็น

การศึกษาดังนี้ 

๑. บุคลากรเผยแผ  ตองมีความรูความสามารถที่เพียงพอ ถึงพรอมดวยอรรถและ

พยัญชนะแหงพระสัทธรรมคําส่ังสอนของพระผูมีพระภาค  เปนผูเช่ียวชาญสามารถที่จะนํา

หลักธรรมในทางพระพุทธศาสนามาขยาย ตีแผใหบุคคลอ่ืนเขาใจไดอยางชัดเจน แจมแจง และ

กอใหเกิดศรัทธาเล่ือมใสแกบุคคลที่ยังไมเล่ือมใส  และเพิ่มความเล่ือมใสยิ่ง ๆ ข้ึนไปแกบุคคลที่

เล่ือมใสอยูแลว สามารถที่จะทําใหบุคคลเปลงวาจาสาธุการเหมือนที่กลาวในครั้งพุทธกาลวา 

“ธรรมเทศนาน้ี ชัดเจนไพเราะยิ่งนัก ทานประกาศธรรมโดยปริยายเปนอันมาก    เปรียบเหมือน

บุคคลหงายของที่คว่ํา  เปดของที่ปด บอกทางแกคนหลงทาง  หรือตามประทีปในที่มืดดวยต้ังใจวา    

‘คนมีตาดีจักเห็นรูปได’  ฉะนั้น๖๓ 

๒. หลักธรรมที่นําไปแสดงนั้น  ยอมมีจุดมุงหมายเพื่อกอใหเกิดประโยชนและ

ความสุขแกบุคคล และสังคมโดยไมแบงแยกเช้ือชาติ ศาสนา วรรณะ หรืออุปสรรคขัดของใด  เปน

หลักธรรมที่มุงความบริสุทธิ์บริบูรณพรอมดวยรสแหงความสงบสันติสุขอยางแทจริง 

๓. วิถีชีวิตชุมชนไดรับการยกระดับ  คือสังคมไดรับประโยชนจากการเผยแผ  ทั้ง

ความสุขทางกาย  และทางจิตใจ  เปนความสุขที่สามารถทําใหวิถีชีวิตของบุคคลในสังคม

เปล่ียนแปลงไปในทางที่ดียิ่งข้ึน  เปนความสุขถึงระดับจิตวิญญาณของมนุษยคือพระนิพพาน 

ดังนั้น การเผยแผหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ตองอาศัยการสื่อสารเปนเคร่ืองมอืใน

การทําความเขาใจกับบุคคลผูรับสาร  ซึ่งในคร้ังพุทธกาลการส่ือสารมีหลากวิธีการโดยเฉพาะตัวผู

เผยแผเองนั้นมีความมุงมั่น มีความจริงจังที่จะเผยแผหลักธรรมคําส่ังสอนใหบุคคลรูแจงเห็นจริง

ตามนโยบายของพระผูมีพระภาค  การทํางานส่ือสารดังกลาวจึงประสบผลสําเร็จดังที่เราไดรับการ

สืบทอดมาถึงปจจุบันนี้ 

                                                 

๖๓ สํ.ส.(บาลี) ๑๕/๒๐๓/๒๑๖ – ๒๑๗, สํ.ส.(ไทย) ๑๕/๒๐๓/๒๙๔. 



 ๔๑ 

๒.๒  ประวัติและพัฒนาการของงานบุญผะเหวดจังหวัดรอยเอ็ด 

๒.๒.๑  ความเปนมาของบุญผะเหวด 

การเผยแผพระพุทธศาสนาในสมัยตอมาโดยเฉพาะในประเทศไทย พระพุทธศาสนาได

ปรับเปล่ียนบทบาทจากการเผยแผที่เนนเร่ืองจิตภาวะอันลึกซึ้ง  หันไปสูการปรับประยุกต

หลักธรรมใหเขากับวิถีชีวิตของชุมชน  ดังจะเห็นไดจากหลักความเชื่อตาง ๆ ในชนบทภาคอีสาน

ของประเทศไทย ที่ผสมผสานระหวางความเชื่อทางพระพุทธศาสนาพรอมกับความเชื่อด้ังเดิม  เชน 

การทําบุญอุทิศใหญาติผูลวงลับไปแลวในงานบุญขาวสาก๖๔ มีการถวายทานแกพระสงฆ แลวนํา

หอขาวสากที่เตรียมไวเพื่อผูตายไปวางไวตามร้ัวกําแพงวัด หรือที่ไรที่นา เปนตน  ซึ่งนั่นก็เปนสวน

หนึ่งที่พระภิกษุผูเผยแผพยายามประยุกตหลักการทางพระพุทธศาสนาใหมีสวนรวมในความเช่ือ

ด้ังเดิมของชนบท 

จากปรากฏการณดังกลาว  ผูชวยศาสตราจารยฉวีวรรณ สุวรรณาภา ไดใหมุมมองไว

วา สถาบันศาสนาเปนสถาบันที่มีบทบาทและมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของบุคคลและชุมชนดังนี้        

๑. สถาบันทางศาสนาเปนเคร่ืองมือเสริมสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของ

ชุมชน  เพราะเม่ือบุคคลตางมีความเช่ือหรือมีความศรัทธายึดมั่นในส่ิงในส่ิงหนึ่งรวมกัน  ยอม

สามารถที่จะนําส่ิงนั้นมาเปนเคร่ืองมือการในการประสานสัมพันธของคนในชนบทได  และบุคคล

ตางๆ เหลานั้น  สามารถที่จะพบปะแลกเปลี่ยนทัศนคติหรือแนวความคิดในการดําเนินชีวิต รวมถึง

การดําเนินไปตามวิถีชีวิตของแตละบุคคล  ยอมไดสถาบันศาสนาเปนตัวเช่ือมประสาน  เชน วัด

เปนที่ชุมนุมทํากิจกรรมตาง ๆ เปนที่รวมพลทํากิจกรรมของศาสนาและชุมชนได  

๒. สถาบันทางศาสนาตอบสนองตอความตองการทางจิตใจของบุคคล นอกจาก

จะมีความตองการปจจัย ๔ คือ ที่อยูอาศัย อาหาร เส้ือผา และยารักษาโรคแลว ยังจําเปนตองมีที่

พึ่งทางจิตใจ  ซึ่งเปนจุดที่ออนไหวสําหรับคนทุกคน  เชน เวลามีความทุกขความเดือดรอนไมวาจะ

เปนเร่ืองงาน หรือดานจิตใจ  คนสวนมากจะหันหนาเขาหาวัด  เพื่อกราบขอพรตอส่ิงศักด์ิสิทธิ์ อัน

ไดแกพระพุทธรูปตาง ๆ รวมถึงการเขาวัดปฏิบัติธรรม ฟงธรรม เจริญสมถะวิปสสนา เปนตน 

                                                 

๖๔ บุญขาวสาก หมายถึง งานบุญสลากภัตร ที่สังคมชนบทอีสานมีความเช่ือวา วันดังกลาวพระยา

ยมราช ไดเปดโอกาสใหเปรตญาติที่อดอยากหิวโหยไดกลับมารับเอาสวนบุญจากญาติพี่นองต้ังแตเวลาเท่ียงคืน

ของวันขึ้น ๑๔ คํ่า จนถึงเที่ยงวันของวันขึ้น ๑๕ คํ่าเดือน ๑๐ ของทุกป 
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๓. สถาบันทางศาสนา สรางความสมดุลทางใจแกบุคคลและสังคม โดยอาศัย

เร่ืองเลาปรัมปรา และสมมติเทพตางๆ ในการตอบปญหาที่มนุษยไมอาจจะหาคําตอบได เชน เร่ือง

การกําเนิดมนุษย เร่ืองชีวิตหลังความตาย เปนตน ซึ่งในทางพระพุทธศาสนาแมจะดูมีทาทีแข็ง

กราวในความเช่ือดังกลาว  คือ มองส่ิงจําเปนที่สุดของชีวิตคือการหยุดเวียนวายตายเกิด  ไม

ตองการใหบุคคลหมกมุนในโลกียวิสัย  แตก็ไมไดทิ้งคําสอนในแนวทางปฏิบัติแหงชีวิตของบุคคล 

เพราะมองเห็นความตางแหงบุคคลแตละคนนั่นเอง 

๔. สถาบันทางศาสนากําหนดแบบแผนพฤติกรรมของชุมชนโดยทางพิธีกรรม

ตางๆ ซึ่งการกําหนดกฎเกณฑตาง ๆ ก็เพื่อสนองความตองการของบุคคลเปนสําคัญ  ในทาง

พระพุทธศาสนา  กําหนดพิธีการตาง ๆ ใหเปนเพียงยาชูกําลังใจเทานั้น  เชน พิธีในงานมงคล  และ

พิธีในงานอวมงคล เพื่อเปนกุศโลบายใหบุคคลไดใกลชิดกับศาสนาแลวทําใหจิตใจนอมไปในทาง

ศาสนา 

๕. สถาบันทางศาสนา เปนแหลงใหการศึกษาตลอดชีพแกชุมชน  ในอดีต วัดถือ

วาเปนแหลงเรียนรูทางศิลปวัฒนธรรม  ไมวาจะเปนดานอักษรศาสตร ดาราศาสตร  ศิลปะศาสตร

แขนงตาง ๆ ลวนเกิดข้ึนที่วัด  มีพระสงฆเปนผูฝกฝนอบรม  คลาย ๆ สํานักทิศาปาโมกขในชมพู

ทวีป ซึ่งการศึกษาในอดีตทําใหพระสงฆมีโอกาสมากที่จะนําหลักแหงคุณธรรมเขาไปสูจิตใจของผู

ศึกษาได และนั่นไดกลายมาเปนความเช่ือฝงใจของคนมาตลอด  จนกระทั่งกลายเปนวัฒนธรรม

และวิถีชีวิตของคนตอมาโดยไมรูสึกตัว๖๕ 

บุญผะเหวด  เปนงานบุญประเพณีที่สําคัญอีกประเพณีของชาวอีสาน  ที่เกิดจากการ

ผสมผสานระหวางความเช่ือในทางพระพุทธศาสนากับวัฒนธรรมทองถิ่น  จนกระทั่งมีบางคน

เขาใจวาเร่ืองผะเหวดหรือพระเวสสันดรนั้น เปนนิทานปรัมปราที่มีอุบัติเหตุเกิดข้ึน ณ ทองถิ่นของ

ตน เชน เร่ืองจําปาสี่ตน ผาแดงนางไอ เสียวสวาสด์ิ สังขสินไซ ทาวก่ํากาดํา เปนตน โดยเฉพาะ

บทสรุปสุดทายของเร่ืองผูแตงมักจะกลาววาเร่ืองดังกลาวเปนอดีตชาติของพระโพธิสัตวเจาดวยกัน

ทั้งนั้น 

อันที่ จ ริ งแล ว บุญผะเหวด  หรือ  พระเวส สันดรชาดก  เปนวรรณกรรมทาง

พระพุทธศาสนาที่รวมอยูในเร่ือง ทศชาติ หรือเรียกวา พระเจาสิบชาติ  จากความเช่ือของชาวพุทธ

โดยท่ัวไปถือกันวา  พระเวสสันดรเปนชาติยิ่งใหญและบําเพ็ญบารมีอันแรงกลากอนที่จะ

                                                 

๖๕ ฉวีวรรณ สุวรรณาภา,ผศ. “พระพุทธศาสนากับวัฒนธรรมไทย” ใน สารนิพนธพุทธศาสตร

บัณฑิต ประจําป ๒๕๕๒, (กรุงเทพมหานคร :  นวสาสนการพิมพ, ๒๕๕๒), หนา ๑๘๘ – ๑๘๙.  
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เสวยพระชาติเปนพระพุทธองค  ตนฉบับเดิมเขียนเปนภาษาบาลีเปนคําประพันธที่เรียกวา  คาถา  

รวมเบ็ดเสร็จ  ๑,๐๐๐ คาถาจบเร่ืองพอดี บางคร้ัง เรียกวา คาถาพัน๖๖ วรรณกรรมเร่ืองพระ

เวสสันดรชาดกนี้เขามาแพรหลายในประเทศไทยเมื่อคร้ังสมัยสุโขทัย  ดังปรากฏอยูในศิลาจารึกวัด

นครชุมหลักที่ ๓ จารึกราว พ.ศ. ๑๙๐๐  สมัยพระเจาลิไท  ไดกลาวถึงเร่ืองมหาชาติ  ซึ่งแสดงวาได

มีการแปลมหาชาติเปนภาษาไทยและแพรหลายมากแลวในสมัยสุโขทัย  ความในศิลาจารึกวดันคร

ชุมนั้นไดแสดงใหเห็นถึงการหวงใยในพระพุทธศาสนาวาจะสาบสูญในอนาคตกาล  ดังนี้  “อันวา

พระปฎกไตรยนี้จักหาย  แลหาคนรูจักแทมิไดเลย  ยังมีคนรูคันสเล็กสนอยไซร  ธรรมเทศนาอันเปน

วาพระมหาชาติหาคนสวดมิไดเลย”  ตนฉบับมหาชาติสมัยสุโขทัยคงสูญหายไป  เราจึงพบวา 

มหาชาติคําหลวง  ฉบับกรุงศรีอยุธยา  เปนมหาชาติที่เปนสํานวนเกาที่เหลืออยูในประเทศไทยใน

ขณะนี้๖๗ 

มหาชาติที่พบอยูในภาคอีสานของไทยน้ันมีหลายสํานวน  หลายฉบับ  แตละวัดแตละ

จังหวัดตางก็ใชฉบับของทองถิ่นและคัดลอกสืบตอมา (เพราะเปนวรรณกรรมที่ใชในพิธีกรรม

เรียกวา “บุญผะเหวด”)  การคัดลอกนี้อาจจะมีการเพิ่มเติมเสริมแตงบาง  หรือยอใหนั้นเอาเฉพาะ

ใจความสําคัญบาง  หรือพระภิกษุบางรูปอาจแตงข้ึนมาเปนสํานวนใหมบาง  แตอยางไรก็ตาม

ตนฉบับเดิมของมหาชาติอีสาน  นาจะไดรับอิทธิพลจากมหาชาติฉบับของลานชาง  เพราะเหตุวา

ชาวอีสานสวนใหญไดรับวัฒนธรรมลุมน้ําโขงมาโดยตลอด  และพิธีกรรมบุญผะเหวดของอีสานนั้น  

มีลักษณะเชนเดียวกับพิธีกรรมของอาณาจักรลานชางโบราน  ฉะนั้นตนฉบับเดิมเร่ืองมหาชาติ

(ของลานชาง)  จึงมีการนําเขามาใชเทศนในภาคอีสานและภายหลังไดมีการปรับปรุงบาง

ดังกลาว๖๘ 

๒.๒.๑.๑  เปาหมายของงานบุญผะเหวด 

งานบุญผะเหวดหากจะกลาวถึงเปาหมายหลักของการจัดทําบุญเพื่อระลึกถงึบุญบารมี

ของพระโพธิสัตวที่บําเพ็ญบารมีคร้ังยิ่งใหญคร้ังสุดทายกอนที่จะมาตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธะ

แลว  ส่ิงสําคัญที่ชุมชนจะตองไดคือความรวมมือรวมใจ  ความสมานสามัคคีในการกระทาํกจิกรรม

รวมกันต้ังแตเร่ิมงานจนกระทั่งเสร็จส้ินงาน  เปนกลอุบายท่ีคนโบราณไดวางกฎกติกาไวเพื่อให

                                                 

๖๖ เทศนเร่ืองพระเวสสันดรเปนภาษาบาลีลวน ไมมีการแปลเปนภาษาไทยเรียกวา “เทศนคาถาพัน”  
๖๗ธวัช ปุณโณทก,วรรณกรรมทองถ่ิน,(กรุงเทพมหานคร  : พิมพที่ พิระพัธนา,๒๕๒๕),หนา 

๑๘๘.  
๖๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๘๙ – ๑๙๐. 
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ลูกหลานไดทั้งส่ิงยึดเหนี่ยวทางดานจิตใจ  และการรูจักการเอ้ืออารีทํางานดวยกันดวยสังคหวัตถุ

ธรรม ดังจะเห็นไดจากกิจกรรมดังกลาวที่เปนการรวมพลังมวลชนต้ังแตเร่ิมงาน จนกระทั่งเสร็จส้ิน

งานเลยทีเดียว  

๒.๒.๑.๒  รูปแบบพิธีกรรมในการทําบุญผะเหวด 

ก. กอนงาน 

วัดใดที่จะทําบุญผะเหวด คณะกรรมการวัดอันมีพระสงฆเจาอาวาสเปนประธาน

จะตองจัดแบงหนังสือใบลานเทศนออกเปนกัณฑเล็ก ๆ กะใหพอดีกับพระภิกษุสามเณรที่จะเทศน  

ซึ่งมีทั้งพระภิกษุสามเณรภายในวัด  และวัดอ่ืน ๆ โดยเรียกวาใสหนังสือเทศน  เมื่อแบงหนงัสือครบ

เรียบรอยแลว  บางกัณฑอาจแบงออกไดหลายผูก  แลวแตความเหมาะสม  แลวมอบหมายให

ทายกคนใดคนหน่ึงนําไปถวายพระแตละวัดแลวนิมนตบอกวันและเวลาที่ทานจะตองมาเทศน  ซึ่ง

มีนัยวาใหทานเชิญชวนญาติโยมไปรวมทําบุญพรอมกับหนังสือกัณฑเทศนดังกลาว 

สวนทางบริเวณวัด  คณะพระภิกษุสามเณรทายกทายิกาก็จะมีการรวมแรงรวมใจกัน

จัดสถานที่  ประดับธงผืนผาที่ทอยาวประมาณ ๓ – ๔ เมตร ซึ่งรอยตรงปลายดวยไมปอ  เปนลาย

ฟนปลา ปลูกปะรําไวเพื่อเปนสถานท่ีฟงเทศน และสรางศาลาโรงธรรมประดับดวยดอกไมและ

ประดับธงทิว  ขึงดายสายสิญจนและต้ังหมอน้ํามนต เปนตน  ซึ่งหากจะกลาวถึงข้ันตอนในบริเวณ

ที่จัดงาน  ก็จะมีภาพโดยรวม ดังนี้ 

๑. สรางหอพระอุปคุตดวยปะรําไมไผขางหนองน้ํา 

๒. พิธีปลูกธุงซาววา  คือ ผืนผาขาวความยาว ๒๐ วา ที่ประดับประดาอยางดีแลว

นําไปแขวนไวบนยอดตนไผ  เพื่อเอาไปปลูกไวริมหนองน้ําขางวัด เพื่อเปนสัญลักษณวาจะมีงาน

บุญผะเหวด 

๓. การสีเทียน คือ การที่สตรีชวยกันปาดสีผ้ึงเปนชิ้นเล็กๆ ลนไฟใหละลายและจุมเสน

ฝายขาวลงไป  ใชมือพันไปมาเพื่อใหเทียนติดฝาย  แมจะรอน ๆ แตแรงศรัทธาและส่ิงที่ตองทําตาม

ประเพณีคงมีความชุมเย็นกวาความรอน  จึงไดเทียนความยาวประมาณ ๑ ศอก  จํานวน ๑,๐๐๐ 

เสน เพื่อใชสําหรับจุดเทียนพัน น้ํามันหมื่นชวงที่มีการเทศนมหาชาติ 

๔. ธงประดับเคร่ืองกัณฑเทศนผะเหวด  ซึ่งโดยทั่วไปแลว ธงที่ประดับในถังกัณฑเทศน

จะมีความหลากหลาย ซึ่งข้ึนอยูที่ความคิดประดิดประดอยของศรัทธาแตละคน  โดยอาศัยการทํา

จากวัสดุอุปกรณที่หาไดในทองถิ่นนั้น ๆ เชน  



 ๔๕ 

๔.๑ ธุงชอ ธงที่ทําจากตนหมอน  โดยใชมีดคมปาดลําหมอนเปนฝอยคลายกลีบ

ดอกไม 

๔.๒ ธุงชัย  ธงที่ทําจากผาหรือกระดาษตัดเปนรูปสามเหล่ียมติดกับกานมะพราว 

๔.๓ ธุงสิบหกช้ันฟา  ธงที่ทําดวยดายสีตางๆ  พันรอบแกนไมที่ไขวเปนรูป

กากบาท รอยเปน ๑๖ ชั้น เสมือนบันไดใหเทวดาลงมาฟงเทศนในงานบุญ 

๔.๔ ธุงสิบหาช้ันดิน  ธงที่นําผาฝายมาตัดเปนรูปวงกลม  รอยตรงกลางเวน

ระยะหางโดยใชไมปอมากั้นใหได ๑๕ ชั้น  เปรียบเชนบันไดสูขุมนรกใหสัตวนรกมาฟงเทศน 

๕. การประดับสถานที่เทศนผะเหวด   

ในการประดับสถานที่เทศนนั้น  หากไมเนนการทําพิธีในปะรํากลางธรรมชาติแลว  

มักจะกระทําในศาลาการเปรียญ  มีการต้ังธรรมาสนเทศนไว แลวประดับประดาสถานที่ใหมี

ลักษณะเหมือนอยูในปาหิมพานตสถานที่อยูอาศัยของพระเวสสันดร  โดยประดับดวยดอกไมที่ทํา

จากปา  เชน ดอกพะยอม (ดอกกันเกรา) ดอกจิก (ดอกเต็ง) ดอกฮัง(ดอกรัง) ดอกจาน ฯลฯ มารอย

อยูบริเวณศาลาโรงธรรม  ในสมัยใหมอาจมีการประยุกตวัสดุอุปกรณสมัยใหมมาทํานกกระดาษ  

ปลาตะเพียนที่สานจากหลอดพลาสติกหลากสี  และอ่ืนๆ อีกมากมายท่ีเกิดจากการประยุกตเพื่อ

ความสวยงาม 

ข. วันงาน 

(๑)  แหพระอุปคุต 

ตามประเพณีของงานผะเหวด  ตอนเชาหลังจากจังหัน (ถวายภัตตาหารเชา)  มีการ

เชิญพระอุปคุต  ดวยความเช่ือวาพระอุปคุตเปนพระอรหันตที่สามารถปราบพญามารได  เปนผูมี

อิทธิฤทธิ์ชวยขจัดปดเปาอุปสรรค  การเชิญพระอุปคุตเพื่อไมใหเกิดอุปสรรคและใหการจัดงานผาน

ไปดวยดี  ในตํานานพระอุปคุตไดเจริญฌานสมาบัติในกลางสะดือทะเล  การเชิญจึงตองแกขบวน

จากวัดไปยังลําน้ําที่มีน้ําวน เปรียบดังพระอุปคุตแหวกทะเลข้ึนมา  เชาวันนั้นความสนุกสนานร่ืน

เริงเร่ิมตนดวยเสียงกลองและเสียงไชโยโหรอง    เมื่อไปถึงหนองนํ้าแลวพราหมณผูทําพิธีก็จะเชิญ

พระอุปคุตพรอมตักน้ําใสโองดินเผา  แหมาที่วัด  เปนอันเสร็จพิธี 

(๒) แหผะเหวด/แหพระเวสสันดรเขาเมือง 

ชวงสายๆ  กอนที่มีการแหขบวนพระเวสสันดรเขาเมือง  บางถิ่นก็จะมีการนํากองเมง

หรือกองบุญไปถวายวัดเพื่อเปนการอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลว สวนใหญในกอง



 ๔๖ 

เมงก็จะมีเส้ือผา  หมอน ผาหม สมุด หนังสือ ดินสอ ปากกา  ขาวสาร เสนฝาย  เสนไหม  เปนตน

โดยจะวางบนเตียงไมและแขวนรอบๆ 

ตกตอนบายจะมีการต้ังขบวนแหพระเวสสันดร  พิธีที่สําคัญคือการเชิญพระเวสสันดร

เขาเมือง ซึ่งไดมีการเตรียมสมมติบุคคลที่เปนพระเวสสันดรและนางมัทรีใหอยูในอาศรมในปา  

แลวคณะพราหมณาจารยประชาชนก็ทําพิธีเชิญกลับสูเมือง  บางถิ่นก็มีการแหลโตตอบกันไปมา

ระหวางพระเวสสันดร  พระนางมัทรี  พระเจากรุงสญชัย  พระนางผุสสดี  และผูที่ไปเชิญ๖๙  เสร็จ

พิธีก็พากันเร่ิมตนขบวนแหพระเวสสันดรเขาเมือง  โดยเร่ิมตนขบวนดวยพระพุทธรูป  ขบวนแห

ภาพพระบฏ  คือ การวาดภาพพระเวสสันดรบนผืนผาคลายภาพผะเหวดแตเล็กกวา  ถือเปน

สัญลักษณของคุณงามความดี  แสดงถึงแรงศรัทธาในพระพุทธศาสนา  ขบวนตอมาก็เปนการแห

ภาพพระเวสสันดร  เปนภาพวาดชาดกเร่ืองพระเวสสันดรต้ังแตมาลัยหมื่นมาลัยแสน  อันวาดวย

เร่ืองพระมาลัยโปรดสัตว แลวตอดวยภาพพระเวสสันดร ๑๓ กัณฑ คือ กัณฑทศพร หิมพานต ทาน

ขันธ วนประเวส  ชูชก จุลพน มหาพน กุมาร มัทรี สักกบรรพ มหาราช ฉกษัตริย และนครกัณฑ 

เปนภาพบนผืนผาใบหลายสิบวา  ใชไมไผผูกผาพะเวสเปนชวงๆ ชูข้ึนเหนือศีรษะ  เปนร้ิวขบวน 

ใครไมไดจับไมก็จับชายผาแทน  ถัดจากขบวนแหทางธรรมก็เปนขบวนของความร่ืนเริง  ความ

สนุกสนาน เปนการรองรําขับไปตามเสียงกลองเสียงดนตรี เมื่อถึงวัดแลวก็เวียนรอบศาลาหรือปะ

รําพิธีที่เตรียมไวเทศนอีก ๓ รอบ ก็ข้ึนศาลาและประดับผาพระเวสขึงไวรอบศาลาดานใน 

ชวงเย็นมีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาคือการเจริญพระพุทธมนต  และมีมหรสพ

สมโภชพอเปนพิธี 

ค. วันเทศน 

๑. แหขาวพันกอน   

ประมาณตี ๓ มัคนายกตีฆองตีกลองเพ่ือสงสัญญาณบอกเวลาวาถึงเวลาแหขาวพัน

กอน  คือการนําขาวนึ่งปนเปนกอนเล็กๆ ๑,๐๐๐ กอน ตามคาถา ๑,๐๐๐ คาถา ในการเทศน

มหาชาติ บางหมูบานก็จะพากันแหรอบบริเวณหมูบานดวยประสงคปลุกใหคนเตรียมตัวเพื่อที่จะ

ฟงเทศนและรีบออกไปวัดเพื่อไปรวมทําบุญกัน  พอถึงบริเวณวัดแลวขบวนแหก็จะเดินเวียนขวา

                                                 

๖๙ บางถ่ินจะเชิญพระอุปคุตจากหนองน้ํา ที่สมมติวาสะดือทะเล  แลวก็จะประกอบพิธีไหวพระสวด

มนตและนิมนตพระสงฆเจริญพระพุทธมนต  เสร็จแลวก็จะเชิญพระเวสสันดรเขาเมือง  และแหผาผะเหวดเขาสู

หมูบานมุงหนาไปสูบริเวณวัดตอไป 



 ๔๗ 

รอบศาลาหรือปะรําพิธีจัดเทศนมหาชาติ ๓ รอบพรอมเปลงคําอธิษฐานวา “นะโม  นะไม  

พระไตรปฎกยกข้ึนมาเทศน  ในเรื่องผะเหวดต้ังแตชาติปางหลัง  ขอเชิญฟงยังลํามหาชาติ  ขัน

หมากเบ็งอาชญยอข้ึนบูซา  ขาวพันกอนถวายอาชญบูซา  ซาเฮาซาสามดวงยอดแกว  ขาไหวแลว

ถวายอาชญบูซา  ขอปรารถนาอานิสงสอันเลิศ  พรอันประเสริฐอายุวัณณัง  สุขัง  พลัง  เทดิทนูเทนิ

ไว  ขอใหไดดังคําปรารถนา  สาธุสา อนุโมทามิ” 

๒. การเทศนผะเหวด 

เมื่อเสร็จจากแหขาวพันกอนแลว  ทายกทายิกาจะพากันไหวพระสวดมนตสมาทานศีล  

และอาราธนาเทศน  หลังจากนั้นพระก็จะเร่ิมเทศนสังกาศ  พระข้ึนนั่งธรรมาสนพรอมหนังสือที่เปน

ใบลานรอยตอกันทั้งแผน  เปนการบอกเลาความเปนมาของพระพุทธศาสนาต้ังแตตนจนถึง

ปจจุบัน  กอนจะเทศนมาลัยหมื่นมาลัยแสน  อันเปนเร่ืองราวของพระมาลัยที่ไดไปพบพระศรีอริย

เมตไตรย  และนําคํามาบอกกลาวแกมวลมนุษยใหทําแตความดี  รักษาตนอยูในศีลธรรมแลวจะได

ไปเกิดในศาสนาของพระศรีอาริย  อันเปนสมัยที่มีแตความสุข  ความเจริญ  หลังจากนั้นก็เร่ิมฟง

เทศนมหาชาติทั้งวันจนกวาจะจบ  เมื่อถึงเวลาฉันจังหัน(ภัตตาหารเชา)และฉันเพล ทายกทายิกาที่

รับผิดชอบเร่ืองอาหารก็จัดถวายพระภิกษุสามเณรที่ไปรวมงานฉัน สวนรูปที่จะเทศนชวงฉันเพลก็

ตองจัดภัตตาหารใหทานฉันกอน และเมื่อเวลาเทศนมาถึงก็ข้ึนธรรมาสนเทศนตอไดทันที  สวน

ญาติโยมเมื่อถึงเวลารับประทานอาหารก็สลับเปลี่ยนกันไปรับประทาน  แลวก็กลับมาฟงเทศน

ตอไป  เพราะการเทศนจะมีตอเนื่องไปจนกวาจะจบกัณฑฉลองอันเปนกัณฑเทศนสรุปทาย

อานิสงสของการฟงเทศนมหาชาติ  ซึ่งนั่นอาจจะยุติลงประมาณ ๒ ถึง ๓ ทุมก็เปนไปได ทั้งนี้ก็

ข้ึนอยูที่พระผูเทศนวาจะมีความคลองแคลวในการเทศนเพียงไร  สวนทายกที่รับผิดชอบเร่ืองจุด

เทียนคาถาพันก็ตองนั่งกําหนดวาแตละกัณฑมีกี่คาถา  แลวก็จุดเทียนบนกระทงกาบกลวยตามนั้น 

ง.กัณฑเทศน/กัณฑหลอน/กัณฑจอบ 

(๑) กัณฑเทศน 

คําวา กัณฑเทศน  หมายถึง  กัณฑเทศนผะเหวดทั้ง ๑๓ กัณฑ  ที่คณะกรรมการวัดได

ตกลงใหแตละบุคคลเปนเจาของกัณฑเทศนแตละกัณฑ  บางกัณฑอาจมีเจาภาพหลายคณะก็

เปนได  ซึ่งคณะกรรมการตองพยายามหาเจาภาพใหไดครบทุกกัณฑ  ในการหาเจาศรัทธาอาจตก

ลงมติดวยการขอใหเจาศรัทธาแสดงความประสงคของตนเอง  หรือดวยการจับสลากวาผูใด กลุม

ใด หรือคุมใด จะตองเปนเจาศรัทธาในกัณฑใด  เมื่อเจาศรัทธาไดกัณฑใดมาแลวก็จะรวมกัน

ตกแตงกัณฑเทศนของตนเองใหเหมาะสมกับกัณฑนั้น ๆ  ดวยความเชื่อวาจะเปนการเพิ่มความ



 ๔๘ 

เปนศิริมงคลใหเกิดข้ึนแกเจาของกัณฑเทศน  เชน กัณฑชูชก  ก็จะเนนไปที่ขาวปลาอาหารผลไม

หลากชนิด  เพื่อใหเกิดความอุดมสมบูรณ  เปนตน  เมื่อถึงเวลาที่พระภิกษุเทศนในกัณฑของตนก็

จะตองไปรวมฟงต้ังแตแรกเร่ิมของกัณฑเทศนจนจบแลวจึงนํากัณฑเทศนเขาไปถวาย  แลวรับศีล

รับพร เปนที่สุดของพิธีกรรมแตละเจาภาพ 

(๒) กัณฑหลอน 

คํา “หลอน” เปนภาษาถิ่นไทอีสาน แปลวา  “แอบมาหา หรือลักลอบไปหา โดยไมบอก

กลาวลวงหนา”  กัณฑหลอน คือกัณฑเทศนพิเศษนอกเหนือจากกัณฑเทศนใน “บุญผะเหวด” ซึ่งมี

เพียง ๑๓ กัณฑ และแตละกัณฑจะมีเจาภาพเปนเจาของกัณฑนั้นๆ อยูแลว กัณฑหลอน จึงเปน

กัณฑเทศนที่ไมไดจองไวกอน แตจะเปนกัณฑเทศนที่ชาวบานแตละคุมรวมกันจัดข้ึนในวันที่มีการ

เทศนผะเหวดนั่นเอง โดยผูมีศรัทธาจะต้ังกัณฑหลอนไวที่บานของตนแลวบอกกลาวพี่นองที่มี

บานเรือนอยูในคุมนั้นๆ จัดหาปจจัยไทยทานตางๆ เทาทีมีจิตศรัทธาหาได ซึ่งสวนมากจะใชกระบุง

หรือกระจาดไมไผ หรืออาจจะเปนถังน้ําพลาสติก ใสขาวสารลงไปประมาณคร่ึงถัง แลวหาตน

กลวยขนาดสูงประมาณ ๑ เมตรต้ังไวกลางกระบุง กระจาด หรือถังน้ํานั้น แลวนําเงินชนดิตางๆ คีบ

ดวยไมไผ แลวนําไปเสียบไวที่ลําตนของตนกลวย สวนที่โคนตนกลวยนั้นนอกจากขาวสารแลว

อาจจะนําปจจัยอ่ืนๆ เชน ธูปเทียน ผงซักฟอก มะพราวออน กลวยสุก ยาสามัญประจําบาน ฯลฯ 

ใสไวเปนเครื่องไทยทาน         เมื่อไดเวลานัดหมาย คณะผูมีศรัทธาจะพากันแหกัณฑหลอนจาก

ที่ต้ังโดยมีกลองยาว แคน ฉ่ิง ฉาบ ฯลฯ นําขบวน ผูมีศรัทธาบางคนก็จะพากันฟอนรําไปตาม

จังหวะเสียงกลองอยางสนุกสนานพอถึงวัด จะแหรอบศาลาโรงธรรมโดยเวียนขวา ๓ รอบ แลวนํา

กัณฑหลอนข้ึนบนศาลาถวายแดภิกษุรูปที่กําลังเทศนอยูขณะนั้น  กัณฑหลอน สามารถนําไปทอด

ไดตลอดทั้งวันขณะที่มีการเทศนมหาชาติ ซึ่งอาจจะถึงมืดคํ่าก็ได และอาจจะมีกัณฑหลอนจาก

หมูบานอ่ืนแหมาสมทบอีกก็ไดโดยไมจํากัดจํานวน ถือเปนการสรางความสามัคคีของคนระหวาง

หมูบาน ที่อยูในละแวกเดียวกัน 

(๓) กัณฑจอบ 

คําวา จอบ หมายถึง การแอบดู การซุมซอนมอง  การคอยเฝาดู  ดังนั้น กัณฑจอบ ก็

หมายถึง  การที่เจาศรัทธาทํากัณฑเทศนที่เตรียมจะไปถวายพระผูเทศนเปนการเฉพาะ  หรือเปน

การเจาะจงท่ีจะถวายพระผูเทศนในกัณฑเทศนที่ตนเองประสงคจะฟงดวยความตองการใน

สุนทรียศาสตรของกัณฑเทศน เชน กัณฑมัทรี กัณฑกุมาร เปนตน หรือดวยประสงคจะไดบุญตาม

ความเชื่อของแตละกัณฑ เชน   กัณฑทศพร ดังความที่วา “คราวบังอรบุสดีนางนาท   เนาผาสารท



 ๔๙ 

อยูบนสรวงสวรรค พระอินทรปนพระพร ๑๐ อยาง  แลวจังผางลงเกิดเมืองคน บุญกุศลของนางมี

มาก  งามโสภาคทุกสวนกายา สมอินทราประทานพรทุกอยาง  ไผกะสางจกไดบูชา วาสนาของเจา

สูงสง โยมเอย”  ทานกัณฑ เปนตน  

ดังนั้น  ในเมื่อเจาภาพศรัทธาไดต้ังเปาประสงคไวดังนั้นแลว  ก็จะใหคนไปแอบดูหรือ

จอบดูที่วัดกอน หากพระภิกษุสามเณรรูปใดที่เปนที่คุนเคยและเปนที่เคารพของเจาภาพกัณฑจอบ

นั้น  ก็จะแหกัณฑนั้นเขาวัดใหตรงกับเวลาที่พระภิกษุรูปนั้นกําลังเทศน  หรือเมื่อถึงกัณฑเทศนที่

ตนเองตองการทําบุญ แมพระภิกษุสามเณรที่กําลังเทศนอยูไมรูจัก ก็จะแหกัณฑเทศนเขาไปใน

ขณะนั้น  กิริยาเชนนี้เรียกวา กัณฑจอบ๗๐ 

๒.๒.๒  กําเนดิบุญผะเหวดรอยเอ็ด 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดเร่ิมมาจากวิธีคิดและกระบวนการทํางานของขาราชการและเพื่อ

วัตถุประสงคของทางการที่พยายามสรางเอกลักษณเฉพาะตัวของจังหวัด  โดยผูวาราชการจังหวัด

และผูรับผิดชอบในสวนราชการที่เกี่ยวของโดยเฉพาะสํานักงานศึกษาธิการจังหวัดและเทศบาล

เมืองรอยเอ็ด  ในการคิดคนหาลักษณะเดนทางวัฒนธรรมทองถิ่นของจังหวัดรอยเอ็ด  เพื่อที่จะ

นําไปเปนศูนยกลางในการจัดงานบุญประจําปเปนประเพณีทองถิ่นที่ยิ่งใหญและไมซ้ํากับจังหวัด

อ่ืน ๆ  เชน บุญบ้ังไฟจังหวัดยโสธร  บุญไหลเรือไฟออกพรรษาจังหวัดหนองคาย  บุญแหเทียน

พรรษาจังหวัดอุบลราชธานี เปนตน  ดังนั้นทางคณะกรรมการจึงมีมติที่จะจัดงานบุญผะเหวดให

เปนอัตลักษณของจังหวัดรอยเอ็ด  ดังความที่วา 

เมื่อนายสุพร  สุภสร  ยายมาดํารงตําแหนงผูวาราชการจังหวัดรอยเอ็ด  วันที่ ๖ ตุลาคม 

๒๕๓๓  ไดจัดหนวยกาชาดออกเยี่ยมเยียนประชาชนในเขตอําเภอพนมไพรซ่ึงประสบอุทก

ภัย  ขณะเดินทางไดปรารภกับนายวีระ  วุฒิจํานงค อนุกรรมการเหลากาชาด  และ

อนุกรรมการวัฒนธรรมจังหวัด  และนายสุพาสน  ธนะแพสย  นายกเทศมนตรีเมืองรอยเอ็ด  

ขณะนั้น  นายวีระ  วุฒิจํานงค ไดเสนอใหจัดงานประเพณีบุญผะเหวดหรืองานเทศน

มหาชาติใหเปนงานประเพณีประจําปของจังหวัด  เพราะเห็นวาเปนงานประเพณีที่สําคัญ

ยิ่งของชาวอีสาน..ทานผูวาราชการจังหวัดเห็นชอบใหนําเสนอที่ประชุมคณะอนุกรรมการ

                                                 

๗๐ ดูรายละเอียดใน บุญศรี ตาแกว (ธนิต) เปรียญ, ประเพณีอีสาน, (กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพ

ลูก ส.ธรรมภักดี, ๒๕๓๐), หนา ๑๓๓ – ๑๓๙.  



 ๕๐ 

วัฒนธรรมจังหวัด  ซึ่งที่ประชุมไดเห็นชอบโครงการจัดงานบุญผะเหวดตามที่นายวีระ  วุฒิ

จํานงค  และนายสังคม  คอชากุล  หัวหนาหมวดการศึกษาเทศบาลเมืองรอยเอ็ดขณะนั้น๗๑   

๒.๒.๓  วิวัฒนาการของบุญผะเหวดรอยเอ็ด 

๒.๒.๓.๑ ในฐานะบุญประเพณี 

การจัดงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดนั้น  โดยปกติแลวพิธีบุญดังกลาว  เปน

ความเช่ือความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนโดยทั่วไปที่มีความเช่ือวาการไดทําบุญผะเหวดฟงเทศน

มหาชาตินั้น  มีผลานิสงสทําใหบุคคลที่ฟงเทศนจบในวันเดียวสามารถที่จะไปเกิดในยุคสมัยของ

พระศรีอาริยเมตไตรย  พระพุทธเจาในอนาคต  ดังความที่พระโพธิสัตวเมตไตรย ไดตรัสกับพระ

มาลัยเถรเจาวา 

ภนฺเต  ขาแตเจาตนผายเผ่ือ  เย ชนา อันวาคนทั้งหลายในชุมภูทีปนั้น  ผิเขาอยากเห็น

หนาผูขาเมื่อลงไปเปนพระดังนั้น  สุณนฺตุ จงใหเขาต้ังจิตประสาทฟงธรรมมหาเวสสันดร

ชาดก  อันใหแลวมื่อหนึ่งวันเดียว บุปผาบานดอกไมหอยยอยไวเปนลุถัน  สหัสสานิ แหงคน

ทั้งหลายมวลยุงนั้น  จงใหเขาหามายังเค่ืองบูซาหลายสํ่าประทีปพ่ําพอพันดอกบัวหลวง

พลันนาซ่ืนซอย  ดอกบัวนอยนับดวยฮอยไดพันดวง  ดอกอุบลพวงงามยิ่ง  ก็พันส่ิงสันเดียว  

ดอกผักตบบานแบงพันหนึ่งแตงบูชา  ดอกกางของยานอยพันหนึ่ง  คอยขนของชอทรุงยาย

ชะลอน  อันวาขาวพันกอนแตงบูชา  มวลกันมาสภาสฟงมหาชาติทุกคน ก็จักอรหันตาอัน

ประเสริฐไดลงไปเปนพระผาบโลกา๗๒   

ดังนั้น  ในงานบุญประเพณีดังกลาว  ผูมีศรัทธาจึงประดับประดาสถานที่จัดเทศน

มหาชาติใหคลายกับเขาวงกตที่พระเวสสันดรไปพักอยู  ซึ่งสถานที่จัดนั้นมักจะเปนศาลาการ

เปรียญโดยจัดตกแตงประดับประดาดวยดอกไมและรูปสัตวตาง ๆ  ในตํานานเวสสันดรชาดก  มี

                                                 

๗๑สํานักงานศึกษาธิการจังหวัดรอยเอ็ด,  ประเพณีบุญผะเหวดรอยเอ็ด,(กาฬสินธุ : ประสานการ

พิมพ, ๒๕๓๘), หนา ๙.  อางใน สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, 

(นครราชสีมา  : หองไทยศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓), 

หนา ๗ – ๘. 
๗๒ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ มะไลยแสน (ลายมือ), (ศูนยอนุรักษวรรณคดีภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือ : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มปป.), หนา ๙.(สําเนาเอกสารเย็บเลม) 



 ๕๑ 

ตนกลวย  ตนออย  มะพราว ฯลฯ  ปกธงผะเหวดประดับประดา  และมีหอพระอุปคุตดานทิศ

ตะวันออกของธรรมาสนในบริเวณเทศน  สวนในการจัดเตรียมขาวของที่ใชในพิธีประกอบดวย 

๑.  เคร่ืองบูชาในการทําบุญมหาชาติ  ตองจัดหาใหครบตามพระคาถาในลํา

มหาชาติ  คือ หนึ่งพันคาถาที่เรียกวา ครุภัณฑ  ประกอบดวย  ธูป ๑,๐๐๐ ดอก  เทียนเล็ก ๑,๐๐๐ 

เลมดอกบัวหลวง ๑,๐๐๐ ดอก  ดอกอิแบ ๑,๐๐๐ ดอก  ดอกบัวทอง ๑,๐๐๐ ดอก ดอกบัวตบ 

๑,๐๐๐ ดอก หมากพลู ๑,๐๐๐ คํา  มวนบุหร่ี ๑,๐๐๐ มวน  ขาวตอกใสกระทงเล็ก ๆ ๑,๐๐๐ 

กระทง  ขาวนึ่งที่เปนคําหรือกอน ๑,๐๐๐ กอน  ธงกระดาษสามเหล่ียมเล็กใหได ๑,๐๐๐ ธง  ธงชัย 

คือ ธงหางยาวผูกไวกับปลายเสาไมไผสูงรอบ ๆ ศาลาโรงธรรม ๘ ธง  คือ ฝงธงไว ๘ ทิศนั่นเอง  ที่

วางขาวพันกอนบูชาติดเสาธง ๘ อัน  ฉัตรใหญติดกับเสาธงอีก ๘ อัน  ธงชอเทากับจํานวนของ

ธงชัย 

๒.  ทําพวงมาลัยดวยดอกไมตาง ๆ เชน ดอกสะแบง  หมากหวาย  หมายเดือย 

หมากล้ินฟา  ตัดกระดาษเปนพวงมาลัย  พวงมาลัยขาวตอกแขวนยอยหอยในบริเวณศาลาโรง

ธรรม 

๓. รอบธรรมาสนใหต้ังโอง ๔ ใบ สมมติเปนสระ ๔ ลูก  สระแตละลูกตองใหมีจอก 

แหน บัวอีแบ บัวทอง ปลา กุง หอย ใสไวใหครบทุกโอง ทําตาขายลอมใหดีและมีโองอีก ๑ ลูก

สําหรับจุดเทียนน้ํามนต 

๔. นิยมทํารูปสัตวตาง ๆ  แขวนไวในศาลาโรงธรรม  เชน  นกกระจิบ  นกกระจาบ  

เสือ สิงห แรด ชาง  นกยูง  นกเคา  เตา  ปลาตะเพียน  มังกร  จระเข  รวงผ้ึง  รวงม้ิม  รังตอ  เปน

ตน 

๕.นําตนกลวย ตนออยมาผูกติดเสาศาลาช้ันในใหได ๘ ทิศ แซง (ทะลาย) 

มะพราวแซงตาล  เครือกลวย  ผูกแขวน  หอยยอยตามราวหรือข่ือศาลาโรงธรรม 

๖. แผนผายาวแตมรูปเร่ืองพระเวสสันดรใหขึงไวตามศาลาโรงธรรม  ตกแตงใหดี  

เมื่อฟงเทศนจะไดมองดูภาพ  จะทําใหซาบซึ้งเขาใจในอรรถรสเร่ืองพระเวสสันดรยิ่งข้ึน๗๓   

 

 

 

                                                 

๗๓สํานักงานศึกษาธิการจังหวัดรอยเอ็ด,  ประเพณีบุญผะเหวดรอยเอ็ด, หนา ๓๗ – ๓๘.  อางใน 

สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, หนา ๒๖ – ๒๗. 



 ๕๒ 

๒.๒.๓.๒ ในฐานะสวนหนึ่งของศาสนา 

บุญผะเหวดรอยเอ็ด  เดิมทีนั้นเปนวัฒนธรรมความเช่ือของชุมชนที่นําเอาหลักคิด

ดังกลาวมาจากวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเร่ืองเวสสันดรชาดก  ที่กลาวถึงการบําเพ็ญบารมี

ของพระโพธิสัตวในชาติสุดทายกอนที่จะไดเสด็จมาตรัสรูเปนพระโคดมอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา

ในยุคปจจุบัน  และความเช่ือดังกลาวไดผสมผสานกับวัฒนธรรมความเช่ือด้ังเดิมของทองถิ่น  จึง

กอเกิดมีพิธีกรรมผสมผสานระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อเร่ืองผีสางเทวดา  รวมถึงความเชื่อวา

การฟงเทศนมหาชาติเปนเหตุใหเกิดความผาสุกแหงบานเมือง  ทําใหฝนฟาตกตองตามฤดูกาล

เหมือน  และทาํใหไดบังเกิดในยุคสมัยพระศรีอริยเมตไตรย ดังความที่วา  

ภิกฺขเว  ภิกษุทั้งหลาย  เย ชนา  อันวาคนทั้งหลายฝูงใดมัคไคเพื่อจักเห็นยังอริยะเมตไตย

โพธิสัตตนประเสริฐสันนั้น  อะหาริตฺวา  ใหนําเอามายังเครื่องบูชาทั้งหลายหมายมีตนวา 

ประทูปประทีปพันดวง  เทียนซอทุงก็พันอัน  ขาวพันกอนแลดอกไมทั้งหลายหมายมีดอกบัว 

เปนตน  ปูเชตฺวา แลบูชาแลวใหสะดับรับฟงเอายังมหาเวสสันตาระชาดกใหแลวในม้ือ ๑ วนั

เดียว อยาไดเขียวเถิงคํ่า ใหแลวดวยอันคมรพยําแยงสันนั้น๗๔   

จากขอความดังกลาว  จะเห็นไดวา  พิธีกรรมดังกลาว  พระพุทธองคเปนผูกําหนดให

พุทธศาสนิกชนประกอบใหมี  ดวยมุงหมายจะไดพบศาสนาพระศรีอริยเมตไตรยในอนาคตกาล  

ซึ่งเราจะเห็นไดวา  ตํานานงานบุญดังกลาว  ไมใชความเชื่อที่เกิดจากความในคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาทั้งหมด  เปนความเชื่อที่เกิดข้ึนจากการประยุกตหรือการแตงเสริมเติมตอของนัก

คัมภีรรุนหลัง  ที่ตองการสื่อใหบุคคลมีความศรัทธาเช่ือมั่นในทางพระพุทธศาสนา  และการปลกูฝง

ความเชื่อดังกลาวนั้น  หากกลาวถึงในอดีตที่ผานมาก็ถือไดวาประสบผลสําเร็จ  คือทําใหมีบุคคล

อุตสาหะฟงเทศนจนจบในวันเดียวได  แตในปจจุบัน  ไดเกิดมีการเทศนประยุกตข้ึนมาดวยความที่

กาลเวลาเปลี่ยนไป  และทัศนคติความเช่ือ รวมทั้งกาลเวลาของคนในยุคปจจุบันก็ไดเปล่ียนไป 

การที่จะตองทนทรมานฟงเทศนทั้งวันดวยกิริยาเชนเกา  ยอมกอใหเกิดความรําคาญ  จึงไดเกิด

วิวัฒนาการเร่ือยมาทั้งสวนศรัทธาสาธุชนทั่วไป  และพระภิกษุสงฆเอง ก็พยายามที่จะปรับเปล่ียน

กลยุทธใหทันสมัยเพื่อกอใหประโยชนทั้งแกศาสนาและประชาชนทั่วไป 

                                                 

๗๔พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ),  มหาชาติ ฉลองมหาชาติ (ลายมือ),     (ศูนยอนุรักษ

วรรณคดีภาคตะวันออกเฉียงเหนือ : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มปป.), หนา ๑.(สําเนาเอกสารเย็บเลม) 



 ๕๓ 

ฉะนั้น  งานบุญผะเหวดหรือเทศนมหาชาติในยุคปจจุบัน  จึงมักจะออกไปในเชิงธุรกิจ  

เปนการจัดงานเทศนเพื่อหาผลประโยชนเขาวัด  และพระภิกษุสามเณรผูเทศนก็มักจะเปล่ียนกล

ยุทธมาเพื่อประจบญาติโยมผูฟงมากกวาที่จะแสดงธรรมอันเปนเนื้อหาสาระของหลักธรรมที่มีอยู

ในเวสสันดรชาดก  สวนมากจะแสดงไปเพื่อใหตองประสงคกับจริต หรือความพอใจของผูฟง  

ดังนั้น การจัดเทศนผะเหวดในยุคปจจุบันจึงเปนไปในทํานองงานบุญในเชิงรูปแบบประเพณีอาหาร

จานดวน  แตถึงกระนั้นก็ยังมีบางวัดบางหมูบานที่คงไวซึ่งรูปแบบประเพณีโบราณอยู  คือการจัด

เทศนหนังสือใบลาน  แมจะมีพิธีกรรมประยุกตก็เปนเพียงเล็กนอย  เชน การมีตนกัณฑหลอน  เปน

ตน 

๒.๒.๓.๓ ในฐานะเปนอัตลักษณของจังหวัด 

พัฒนาการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดเร่ิมต้ังแตป พ.ศ. ๒๕๓๔ เปนตนมา  ไดมี

กระบวนการและกิจกรรมตาง ๆ ที่จะสรางบุญประเพณีดังกลาวใหเปนอัตลักษณหรือจุดเดนของ

จังหวัดเปนลําดับมาต้ังแตการปรารภของนายสุพร  สุภสร ผูวาราชการจังหวัด  อันมีการกําหนด

งานและกิจกรรมของงานพอสังเขปดังนี้ 

บุญผะเหวดคร้ังที่ ๑ พ.ศ. ๒๕๓๔ กําหนดจัดงานในวันที่ ๑ – ๒ มีนาคม พ.ศ. ๒๕๓๔ 

มีนายสุพร  สุภสร ผูวาราชการจังหวัดเปนประธานเปดงาน  ในงานเปดงานมีขบวนแห  ๑๔ ขบวน  

การแขงขันศิลปวัฒนธรรมพื้นบานแขนงตาง ๆ  และจัดมหรสพสมโภชงาน  ขณะที่ขบวนตาง ๆ จะ

เคล่ือนที่เขาแสดงหนาปะรําพิธีไดมีศรัทธามหาชนหล่ังไหลมารวมงานอยางคับค่ัง เบียดเสียดเขา

มาจนขบวนแหแทบเคลื่อนตัวไมได  มีศรัทธารวมบริจาคกัณฑเทศนเปนเงิน ๒๑๘,๔๐๒ บาท 

บุญผะเหวดคร้ังที่ ๒ พ.ศ. ๒๕๓๕  กําหนดจัดงานในวันที่ ๗ – ๘ มีนาคม พ.ศ. ๒๕๓๕ 

นายฮึกหาญ  โตมรศักด์ิ  ผูวาราชการจังหวัด  ไดเรียนเชิญ ฯพณฯ ดร.กอ สวัสดิพาณิชย  

รัฐมนตรีวาการกระทรวงศึกษาธิการ เปนประธานเปดงาน  นอกจากมีกิจกรรมเชนปกอนแลว  ยัง

ไดจัดใหมีการบริการขาวปุน (ขนมจีนน้ํายา) ใหผูมารวมงานรับประทานฟรี  ในปนี้ไดเร่ิมจัดทํา 

ส.ค.ส. เพื่อหารายไดสมทบกองทุนผะเหวดโดยมีรายไดจากการจัดงาน คือ จําหนาย ส.ค.ส. 

๒๖๒,๕๔๗.๕๐ บาท รายไดจากผูบริจาค ๖๘,๘๐๓ บาท รายไดจากกัณฑเทศน ๒๘๖,๙๖๑  บาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๓ พ.ศ. ๒๕๓๖ กําหนดจัดงานในวันที่ ๕ – ๖ – ๗ มีนาคม  

พ.ศ. ๒๕๓๖  ปนี้ทางคณะกรรมการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดจัดสรางพระอุปคุตดวยไมศรีมหา

โพธิ์ ลงรักปดทอง  มีรูปลักษณตามคตินิยมทุกประการ  หลังจากประกอบพิธีพุทธาภิเษกไดนํา

กราบทูลสมเด็จพระญาณสังวร   สมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก  ทรงพระสุหรายและ



 ๕๔ 

ทรงเจิม  และไดรับพระมหากรุณาธิคุณจากพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงโปรดเกลาโปรด

กระหมอมใหสมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ สยามมกุฎราชกุมาร   เปนผูแทนพระองคทรงพระ

สุหรายทรงเจิมและพระราชทานใหอัญเชิญมาเปนมิ่งขวัญของพสกนิกรจังหวัดรอยเอ็ดใหใช

ประกอบการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดสืบไป  ดังนั้น  การจัดงานจึงกําหนดเปน ๓ วัน วันแรก

ภาคบายแหขบวนพระอุปคุตเพื่อใหประชาชนไดกราบไหวสักการะและเปนการปดเปามารใหพนไป

จากจังหวัดรอยเอ็ด  วันที่ ๒ เปนวันเปดงานและจัดขบวนแหผะเหวด  วันที่ ๓ เปนวันฟงเทศน

มหาชาติและแหกัณฑเทศน  ในปนี้ไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นายชวน หลีกภัย นายยกรัฐมนตรี เปน

ประธานพิธีเปดงาน  กิจกรรมตาง ๆ เชนกับทุกปที่ผานมา สรุปไดเงินเขากองทุนผะเหวดจํานวน 

๘๘๒,๙๕๐.๕๗ บาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๔ พ.ศ. ๒๕๓๗  กําหนดจัดงานในวันที่ ๔ – ๕ – ๖ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๓๗ คณะกรรมการจัดงานไดเ รียนเชิญ ฯพณฯ นายบัญญัติ  บรรทัดฐาน  รอง

นายกรัฐมนตรี เปนประธานในพิธีเปดงาน  มีการพัฒนากิจกรรมในงานใหดีข้ึนกวาปที่ผานมา  

สรุปไดรับเงินยอดบริจาค ๘๔๘,๔๙๖.๙๖ บาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๕ พ.ศ. ๒๕๓๘ กําหนดจัดงานในวันที่ ๓ – ๔ – ๕ มีนาคม 

๒๕๓๘  นายมานิต  ศิลปอาชา  ผูวาราชการจังหวัดไดปรับปรุงการจัดงานใหยิ่งใหญข้ึน  จัดใหมี

การถายทอดสดทางวิทยุโทรทัศนในวันเปดงาน  มีการแสดงแสง –สี- เสียง ใหประชาชนชมตลอด

งาน ไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นายสุทัศน  เงินหมื่น  รัฐมนตรีชวยวาการกระทรวงมหาดไทย เปน

ประธานพิธีเปดงาน  นอกจากจะจัดกิจกรรมเชนปที่ผานมาแลว  ยังจัดใหมีการประกวดตัวละครใน

เร่ือง “เวสสันดรชาดก” เชน  ชูชก  กัณหา  ชาลี  นางอมิตตดา เปนตน  ในปนี้พระราชสังวรอุดม 

(หลวงปูศรี มหาวีโร)  เปนองคประธานพิธีพุทธาภิเษกวัตถุมงคลพระอุปคุตเนื้อผงพุทธคุณเพื่อหา

รายไดสมทบกองทุนผะเหวด  ไดจัดขาวปุนบริการถึง ๓๖ ตัน ปนี้รายไดรวมทั้งดอกเบ้ียธนาคาร 

๒,๑๗๑,๓๕๙.๗๔ บาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๖ พ.ศ. ๒๕๓๙ กําหนดจัดงานในวันที่ ๒๒ – ๒๓ – ๒๔ 

มีนาคม พ.ศ. ๒๕๓๙ (ปกติจะจัดงานในอาทิตยแรกของเดือนมีนาคม แตปนี้อยูในชวงไวทุกขและ

ตระเตรียมการพระราชพิธีพระราชทานเพลิงศพสมเด็จพระบรมราชชนนีจึงไดกําหนดงานเล่ือน

ออกไป) นายวีระ เสรีรัตน ผูวาราชการจังหวัด และคณะกรรมการจัดงาน ไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นาย

บรรหาร   ศิลปอาชา   นายกรัฐมนตรี   เปนประธานพิธี เปดงาน  ปนี้ ได ราย รับทั้ ง ส้ิน 

๓,๖๓๒,๗๖๘.๔๔ บาท 



 ๕๕ 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๗ พ.ศ. ๒๕๔๐ กําหนดจัดงานในวันที่ ๒๘ กุมภาพันธ ๑ – 

๒ มีนาคม พ.ศ. ๒๕๔๐ คณะกรรมการจัดงานไดเรียนเชิญ ฯพณฯ พลเอกชวลิต  ยงใจยุทธ 

นายกรัฐมนตรี  เปนประธานพิธีเปดงาน  การจัดกิจกรรมเหมือนกับปที่ผานมา ไดรายรับทั้งส้ิน 

๑,๐๑๖,๔๙๒ บาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๘ พ.ศ. ๒๕๔๑ กําหนดจัดงานในวันที่๖ – ๗ – ๘ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๑ คณะกรรมการจัดงานไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นายจุรินทร ลักษณะวิศิษฏ  รัฐมนตรี

ประจําสํานักนายกรัฐมนตรี  เปนประธานพิธีเปดงาน ไดรายรับทั้งส้ิน ๗๖๔,๘๕๐.๒๔ บาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๙ พ.ศ. ๒๕๔๒  กําหนดจัดงานในวันที่ ๕ – ๖ – ๗ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๒ นายอัครพงศ  พยัคฆันตร  ผูวาราชการจังหวัดไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นายสุทัศน  เงิน

หมื่น  รัฐมนตรีวาการกระทรวงยุติธรรม  เปนประธานในพิธีเปดงาน  ปนี้ไดจัดใหมีการจัดแสดง

แสง สี เสียง งานพาแลง สงเสริมงานใหยิ่งใหญโดยจัดประกวดธงผะเหวด  จัดแสดงและแขงขัน

เปาโหวดเคร่ืองดนตรีสัญลักษณประจําจังหวัดรอยเอ็ด  จัดพิธีพุทธาภิเษกเหรียญพระอุปคุตเพื่อ

หารายไดสมทบกองทุนบุญผะเหวด  นอกจากนั้น  ไดผนวกงานศิลปหัตถกรรมนักเรียนภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือคร้ังที่ ๕๑ และงานวันสตรีสากลซ่ึงจังหวัดเปนเจาภาพไวดวย  ไดรายรับ

ทั้งส้ิน ๑,๖๕๕,๖๒๒ บาท๗๕  

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๐ พ.ศ. ๒๕๔๓ กําหนดจัดงานในวันที่ ๑๐ – ๑๑ – ๑๒

มีนาคม พ.ศ. ๒๕๔๓ คณะกรรมการจัดงานไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นางสาวกัญจนา  ศิลปอาชา

รัฐมนตรีชวยวาการกระทรวงศึกษาธิการ ประธานในพิธีเปดงาน รวมรายรับทั้งส้ิน ๘๖๕,๓๒๐.๕๐ 

บาท๗๖ 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๑ พ.ศ. ๒๕๔๔ กําหนดจัดงานในวันที่ ๒ – ๓ – ๔มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๔ นายประสงคศักด์ิ  บุญเดช  ผูวาราชการจังหวัด และคณะกรรมการจัดงานไดเรียน

เชิญ นายไพโรจน  พรหมสาสน  รองปลัดกระทรวงมหาดไทย เปนประธานในพิธีเปดงาน   

                                                 

๗๕ คณะกรรมการจัดทําหนังสือที่ระลึกงานบุญผะเหวดป ๒๕๔๓, บุญผะเหวดรอยเอ็ดประจําป 

๒๕๔๓,(กาฬสินธุ : ประสานการพิมพ, ๒๕๔๓),  หนา ๒๐ – ๒๔. 
๗๖ คณะกรรมการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดป ๒๕๔๓, บัญชีเงินบริจาคกัณฑหลอนกัณฑจอบ

ป ๒๕๔๓, มปป. 



 ๕๖ 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๒ พ.ศ. ๒๕๔๕ กําหนดจัดงานในวันที่ ๑ – ๒ – ๓มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๕ นายกวี มินวงษ ผูวาราชการจังหวัด และคณะกรรมการจัดงานไดเรียนเชิญฯพณฯ 

พ.ต.ท. ทักษิณ ชินวัตร นายกรัฐมนตรี  เปนประธานในพิธีเปดงาน    

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๓ พ.ศ. ๒๕๔๖ กําหนดจัดงานในวันที่ ๒๘ กุมภาพันธ -  

๑ – ๒ มีนาคม พ.ศ. ๒๕๔๖ คณะกรรมการจัดงานไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นายสุวิทย  คุณกิตติ รอง

นายกรัฐมนตรี  เปนประธานในพิธีเปดงาน 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๔ พ.ศ. ๒๕๔๗ กําหนดจัดงานในวันที่ ๕ – ๖ – ๗ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๗  

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๕ พ.ศ. ๒๕๔๘ กําหนดจัดงานในวันที่ ๔ – ๕ – ๖มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๘  

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๖ พ.ศ. ๒๕๔๙ กําหนดจัดงานในวันที่ ๓ – ๔ – ๕มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๔๙   

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๗ พ.ศ. ๒๕๕๐ กําหนดจัดงานในวันที่ ๒ – ๓ – ๔มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๕๐  

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๘ พ.ศ. ๒๕๕๑ กําหนดจัดงานในวันที่ ๑๔ – ๑๕ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๕๑  

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๑๙ พ.ศ. ๒๕๕๒ กําหนดจัดงานในวันที่ ๖ – ๗ – ๘ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๕๒ คณะกรรมการจัดงานไดเรียนเชิญ ฯพณฯ นางสาวกัญจนา  ศิลปอาชา  รัฐมนตรีชวย

วาการกระทรวงศึกษาธิการ ประธานในพิธีเปดงาน   รวมรายรับทั้งส้ิน ๑.๗ ลานบาท 

บุญผะเหวดรอยเอ็ดคร้ังที่ ๒๐ พ.ศ. ๒๕๕๓ กําหนดจัดงานในวันที่ ๕ – ๖ – ๗ มีนาคม 

พ.ศ. ๒๕๕๓ นายธวัชชัย  ฟงอังกูร  ผูวาราชการจังหวัดเปนประธาน ปนี้ทางจังหวัดไดใหมีตน

กัณฑหลอนอินทนิลบก เฉลิมพระเกียรติฯ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวฯ ในงานบุญผะเหวดดวย 

ซึ่งไดเงินสมทบถึง ๒๐๒,๐๙๙ บาท  รวมรายรับทั้งส้ิน ๑.๙๖ ลานบาท๗๗ 

                                                 

๗๗ ประวัติงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด,ใน http://www.roiet.go.th/pawed/pawedd.html เขาถึง

เม่ือ ๓ มิถุนายน ๒๕๕๓. 



 ๕๗ 

งานบุญผะเหวดรอยเอ็ดไดมีพัฒนาการอยางตอเนื่องจากอดีตถึงปจจุบัน  ในทัศนะ

ของสุริยา  สมุทคุปต์ิ  ไดสรุปไวเปนประเด็นดังนี้ 

๑. บุญผะเหวดรอยเอ็ดไดพัฒนาการอยางตอเนื่องแบบคอยเปนคอยไปจากแผนการ

จัดงานของคณะกรรมการจังหวัดทั้งภาครัฐและเอกชน  เพื่อผลักดันใหเปนบุญประเพณีของ

จังหวัดจนถือไดวาประสบความสําเร็จดังที่ต้ังเปาหมายไว  คือกอใหประชาชนชาวจังหวัดรอยเอ็ด

สํานึกวางานบุญผะเหวดเปนประเพณีนิยมและวัฒนธรรมของจังหวัดที่จะตองจัดข้ึนทุกปใน

อาทิตยแรกของเดือนมีนาคม  นอกจากมีเหตุจําเปนจะตองเล่ือนไปในบางปเทานั้น 

๒.  ทางจังหวัดไดสรางสัญลักษณและใหความหมายของบุญผะเหวดในลักษณะที่

สอดคลองกับอุดมการณทางการเมืองของรัฐราชการอยางเห็นไดชัด  เปนการกระตุนเตือนให

ประชาชนไดเห็นความสําคัญของชาติ  ศาสนา  พระมหากษัตริย  โดยมีการโยงสถาบันสําคัญ ๆ 

ใหมามีสวนรวมกันในงานบุญดังกลาว  เชน  การจัดสรางพระอุปคุตแลวไดรับการทรงพระสุหราย

และทรงเจิมโดยสมเด็จพระสังฆราชและสมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ สยามมกุฎราชกุมาร และได

มีพิธีแหงพระอุปคุตพระราชทานดวย 

๓ .   งานบุญผะเหวดไดมีสวนเกี่ยวของกับกระแสเศรษฐกิจและการเมืองใน

ระดับประเทศ  โดยเห็นไดจากยอดเงินบริจาคที่เพิ่มข้ึนและลดลงซึ่งเกิดข้ึนเพราะสถานการณ

เศรษฐกิจของประเทศ 

๔. งานบุญผะเหวดไดเชื่อมโยงระหวางการเมืองระดับชาติกับนักการเมืองและ

ขาราชการในจังหวัด  บุคคลสําคัญระดับชาติที่ไดรับเชิญเปนประธานพิธีเปดงานบุญผะเหวด  เปน

การเช่ือมโยงระหวางงานบุญพิธีทางศาสนาอันเปนความเชื่อมความศรัทธาของชนชาวจังหวัด

รอยเอ็ด  กับการสนับสนุนงานของนักการเมืองต้ังแตระดับทองถิ่นจนถึงระดับประเทศ  เปนงาน

บุญที่มีการเมืองเขามาเกี่ยวของเพื่อผลประโยชนของนักการเมืองเองและสวนราชการที่รับผิดชอบ

ในการจัดงาน๗๘ 

งานบุญผะเหวดรอยเอ็ด  เปนงานที่เกิดจากสวนรัฐตองการที่จะสรางจุดเดนใหเปนอัต

ลักษณของจังหวัด  และสวนประชาชนก็ตองการที่จะสนองความตองการของรัฐและสนองความ

ตองการของตนเองทั้งในดานการสรางจุดเดนใหเกิดข้ึนเปนวัฒนธรรมประเพณีที่เดนชัดของตนเอง  

                                                 

๗๘ ดูรายละเอียดในสุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, 

หนา ๑๘ - ๒๓. 



 ๕๘ 

และตองการสนองความเช่ือของตนในทางพระพุทธศาสนาอันฝงรากลึกอยูภายในจิตใจต้ังแต

บรรพกาล  จนเปนมรดกวัฒนธรรมทางสายโลหิตที่ไมอาจลืมเลือนได  ในสวนพระสงฆเองก็ได

โอกาสที่จะเผยแผหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาโดยอาศัยโอกาสดังกลาวเปนเคร่ืองมือในการ

เผยแผ  แมโอกาสดังกลาวจะหมดไปกับพิธีกรรมพิธีการมากกวา  แตก็ยังเปนหนทางหนึ่งที่จะ

สามารถเชื่อมโยงระหวางศาสนากับประชาชนไดในสวนหนึ่ง 

๒.๓  สรุป 

จากการที่ผูวิจัยไดต้ังประเด็นการศึกษาไว  ๒ ประเด็นดวยกันคือ ทฤษฎีเกี่ยวกับการ

ส่ือสาร ประวัติและพัฒนาการของงานบุญผะเหวดจังหวัดรอยเอ็ด สรุปไดวา 

การสื่อสารเปนกระบวนการที่สรางสัมพันธภาพระหวางบุคคล  กลุมบุคคล  องคกร ใน

การสรางระบบการดํารงชีพอยูในสังคม  ระบบของเศรษฐกิจ  และการศึกษา  ดังนั้น  เราจะเห็นได

วา  การสื่อสารมีความจําเปนสําหรับชีวิตของบุคคลในการที่จะสรางความเขาใจซึ่งกันและกัน เปน

การแบงปนส่ิงที่ตนมีอยูกับบุคคลอ่ืน  และในการเผยแผหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ตองอาศัย

การสื่อสารเปนเคร่ืองมือในการทําความเขาใจกับบุคคลผูรับสาร  ซึ่งในคร้ังพุทธกาลการส่ือสารมี

หลากวิธีการโดยเฉพาะตัวผูเผยแผเองนั้นมีความมุงมั่น มีความจริงจังที่จะเผยแผหลักธรรมคําส่ัง

สอนใหบุคคลรูแจงเห็นจริงตามนโยบายของพระผูมีพระภาคที่เรียกวา ปฐมพุทโธวาทในการเผยแผ 

หรือ ธรรมประกาศโนบาย ที่วา   “พวกเธอจงจาริกไป   เพื่อประโยชนสุขแกชนจํานวนมาก  เพื่อ

อนุเคราะหชาวโลก  เพื่อประโยชนเกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย อยาไปโดยทาง

เดียวกันสองรูป  จงแสดงธรรมมีความงามในเบ้ืองตน    มีความงามในทามกลาง    และมีความ

งามในที่สุด   จงประกาศพรหมจรรยพรอมทั้งอรรถและพยัญชนะบริสุทธิ์บริบูรณครบถวน” การ

ทํางานส่ือสารดังกลาวจึงประสบผลสําเร็จ 

การเผยแผพระพุทธศาสนาโดยอาศัยพิธีกรรมในทางพระพุทธศาสนาก็เปนสวนหนึ่งที่

ใชเปนเคร่ืองมืออุปกรณในการเผยแผได  ในงานบุญผะเหวดหรือเทศนเวสสันดรชาดก ก็เปนสวน

หนึ่งที่กระตุนใหบุคคลสนใจในพระพุทธศาสนา  ซึ่งจังหวัดรอยเอ็ดไดพยายามสรางอัตลักษณของ

ตนเองข้ึนมา  โดยความรวมมือทั้งสวนคณะสงฆ ขาราชการ ประชาชนทั่วไป ไดรวมพัฒนาบุญ

ประเพณีดังกลาวที่เปนความเช่ือของคนอีสานที่มักจะกระทําในระหวางเดือน ๓ หรือ ๔ ในทุกป 

เมื่อบุญพิธีดังกลาวไดถูกวิวัฒนาการมาจากแรงผลักดันของภาครัฐ  งานบุญดังกลาวจึงไดมีสวน

เกี่ยวของกับกระแสเศรษฐกิจและการเมืองในระดับประเทศ  โดยเห็นไดจากยอดเงินบริจาคที่

เพิ่มข้ึนและลดลงซ่ึงเกิดข้ึนเพราะสถานการณเศรษฐกิจของประเทศ  และไดเชื่อมโยงระหวาง



 ๕๙ 

การเมืองระดับชาติกับนักการเมืองและขาราชการในจังหวัด  เปนการเช่ือมโยงระหวางงานบุญพิธี

ทางศาสนากับสังคมและการเมืองยิ่งข้ึนทุกวัน รองรอยแหงความเช่ือด้ังเดิมเร่ิมถดถอยเปนเพียง

พิธีกรรมรองหรือเปนอุปกรณทางการเมืองเทานั้น 



บทที่ ๓ 

รูปแบบการเทศนาในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

การศึกษารูปแบบการเทศนาในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดในบทนี้  เบ้ืองตน

ผูวิจัยตองการศึกษารูปแบบการเทศนาในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา  รูปแบบการเทศนผะเหวด

ของจังหวัดรอยเอ็ด  และหลักธรรมสําคัญทางพระพุทธศาสนาในกลอนลําผะเหวด เปนลําดับ

สืบไป 

๓.๑  รูปแบบการเทศนาในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา 

จุดประสงคของพระพุทธเจาในการแสดงธรรมแกเวไนยสัตว หรือโตตอบปญหากับ

เทวดาและมนุษย พรอมทั้งมารและพรหม เพื่อตองการใหผูที่มีความทุกขหลุดพนจากความทุกข 

เพื่อปองกันทุกขใหมที่ยังไมเกิดไมใหเกิดข้ึน พุทธประสงคจึงอยูที่การทําใหเวไนยสัตวไดรับ

ประโยชนจากการแสดงธรรม จากการตอบปญหา ซึ่งจะทําใหเกิดความเขาใจแจมแจงในหลักธรรม

และนําไปเปนแนวทางในการปฏิบัติตอไป 

หลักการเผยแผพระพุทธศาสนาของพระพุทธเจานั้น พระองคทรงสอนไปตามลําดับ

จากเร่ืองงายไปหาเร่ืองยาก จากรูปธรรมที่เห็นไดงายไปสูเร่ืองนามธรรมที่มองเห็นไดยาก มุงเนน

ใหภิกษุตลอดถึงคฤหัสถผูฟงเกิดความเล่ือมใสมากข้ึนไปตามลําดับ มีจิตออนโยนเหมาะสม ไมมี

นิวรณ เพิ่มพูนใหเกิดศรัทธาข้ึนกอน แลวจึงสอนหลักธรรมชั้นสูงกระทั่งผูฟงไดบรรลุธรรมตาม

สมควรแกอินทรียบารมีของแตละบุคคล ดังจะเห็นไดจากหลักอนุปุพพิกถา ๕ คือ ๑. ทานกถา 

(เร่ืองทาน) ๒. สีลกถา (เร่ืองศีล) ๓. สัคคกถา (เร่ืองสวรรค) ๔. กามาทีนวกถา (เร่ืองโทษของกาม

คุณ) และ ๕. เนกขัมมานิสังสกถา (เร่ืองอานิสงสแหงการออกจากกาม)๑  

                                                 

๑ วิ.มหา.(ไทย) ๑/๒๖/๓๒. 



 
 

๖๑ 

 

สวนวิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาที่เหลาพระสาวกทําสืบตอกันมามี ๔ แนวทางใหญๆ  

คือ สันทัสสนา (ชี้แจงใหเห็นชัด)  สมาทปนา (ชวนใหอยากรับเอาไปปฏิบัติ)  สมุตเตชนา (เราใจให

อาจหาญแกลวกลา)  สัมปหังสนา (ปลอบชโลมใจใหสดชื่นราเริง)๒ 

๓.๑.๑  วิธีการแสดงธรรมแบบสันทัสสนา  

วิธีการแสดงธรรมแบบสันทัสสนา  หมายถึง การสอน  การแสดงธรรม รูปแบบกลวิธี

การเผยแผพระพุทธศาสนาท่ีทําใหผูฟงเกิดความเขาใจไดอยางแจมแจงเห็นจริง  ชนิดที่เขาถึง

เนื้อหาหลักธรรมอยางแทจริง ลักษณะการเผยแผตามแนวนี้  ผูเผยแผจะตองเขาใจวิธีอธิบายส่ิงที่

ยาก ใหงายโดยวิธีอุปมาอุปมัย  เพราะบางส่ิงบางอยางหากไมเปรียบเทียบใหเห็นเปนรูปธรรมได 

ดังเชนจิต เจตสิก รูป นิพพาน  อันเปนปรมัตถธรรม๓  อาจทําใหผูฟงไมสามารถเขาใจเนื้อหาสาระ

ไดโดยเฉพาะส่ิงที่เปนนามธรรม เพราะเหตุนี้เกิดข้ึนบอยคร้ังพระพุทธองคจึงใชวิธีแบบบุคคลาธิษ

ฐาน  ดังเชนในสคารวสูตร  เมื่อคร้ังคารวะพราหมณ เขาไปทูลถามพระองควา อะไรเปนเหตุ เปน

ปจจัย ใหมนตแมที่บุคคลกระทําการสาธยายไวนาน ไมแจมแจงในบางคราว ไมตองกลาวถงึมนตที่

มิไดกระทําการสาธยาย  อะไรเปนเหตุ เปนปจจัย ใหมนตแมที่มิไดกระทําการสาธยายเปน

เวลานาน ก็ยังแจมแจงในบางคราว ไมตองกลาวถึงมนตที่กระทําการสาธยาย  ดังนี้  พระพุทธองค

จึงไดตรัสถึงจิตที่ถูกนิวรณ ๕ ประการเขาครอบงําไว  ดังนี้ 

                                                 

๒ มาในบาลีมากแหง วิ.มหา. (บาลี) ๑/๒๒-๒๔,๒๙๐/๑๓-๔,๒๒๒, วิ.ภิกฺขุนี. (บาลี) ๓/๗๘๓/๗๒-

๓, วิ.ม.(บาลี)๔/๒๙,๘๙-๙๐,๑๐๕,๑๓๒,๑๓๗/๒๕,๑๐๖-๗,๑๒๐,๑๔๖,๑๕๐,วิ.ม. (บาลี) ๕/๒๗๐,๒๗๖,๒๘๐-

๑, ๒๘๘,   ๒๙๔,๒๙๘,๓๓๗/๓๘,๔๕,๕๐,๕๒,๖๕,๗๔,๘๑,๑๓๙, วิ.จู. (บาลี) ๖/๓๓,๑๙๒/๔๓-๔,๒๒๕, วิ.จู.  

(บาลี) ๗/๒๖๐,  ๒๖๘-๙,๔๐๔,๔๔๕/๒๑,๓๓-๔,๒๓๗,๒๘๒, ที.สี.(บาลี) ๙/๓๔๔,๓๕๘/๑๔๐,๑๕๐, ที.ม. 

(บาลี) ๑๐/๑๖๑-๒,   ๑๙๔/๘๗-๙,๑๑๗-๘, ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๓๔,๒๙๙/๒๒,๑๘๙, ม.มู. (บาลี) ๑๒/

๒๕๒,๒๕๕-๖,๒๘๙/๒๑๕-๒๑๗,   ๒๕๓-๔,  ม.ม. (บาลี) ๑๓/๒๒,๒๘๕,๓๗๑/๑๘,๒๖๑,๓๕๕, สํ.ส. (บาลี)  

๑๕/๑๕๒-๓,๑๕๕,๑๘๕,๒๔๑/๑๓๕-๘,๑๘๗,  ๒๕๓, สํ.นิ. (บาลี) ๑๖/๒๔๑/๒๖๕, สํ.ข. (บาลี) ๑๗/๘๑/๗๗, 

สํ.สฬา. (บาลี) ๑๘/๑๓๓/๑๑๔, องฺ.อฏก-นวก. (บาลี) ๒๓/๑๒,๒๔,   ๗๘,๔/๑๕๖,๑๘๐,๒๗๓,๒๙๖, องฺ.ทสก. 

(บาลี) ๒๔/๙๓/๑๕๒, ขุ.อุ. (บาลี) ๒๕/๖๑,๗๑-๕/๒๐๓,๒๑๒-๕,  ขุ.อิติ. (บาลี) ๒๕/๑๐๔/๓๒๓), พระธรรมกิตติ

วงศ (ทองดี สุรเตโช), พจนานุกรมเพ่ือการศึกษาพุทธศาสน ชุด คําวัด, พิมพคร้ังที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร : 

เล่ียงเชียง, ๒๕๔๘), หนา ๑๐๙๖. 
๓ พระเทพเวที  (ประยุทธ  ปยุตฺโต ) ,   พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม ,  

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา  ๑๔๕. 



 
 

๖๒ 

 

 (๑) บุคคลมีใจฟุงซานดวยกามราคะ ถูกกามราคะเหนี่ยวร้ังไปและไมรู ไมเห็น

อุบายเปนเคร่ืองสลัดออกซึ่งกามราคะที่บังเกิดแลว ตามความเปนจริง  เขาไมรูไมเห็นแมซึ่ง

ประโยชนตนตามความเปนจริง  แมซึ่งประโยชนบุคคลอ่ืนตามความเปนจริง แมซึ่งประโยชนทั้ง

สองอยางตามความเปนจริง มนตแมที่กระทําการสาธยายไวนาน ก็ไมแจมแจงได ไมตองกลาวถึง

มนตที่มิไดกระทําการสาธยาย  เปรียบเหมือนภาชนะใสน้ํา ซึ่งระคนดวยสีคร่ัง สีเหลือง สีเขียว สี

แดงออน บุรุษผูมีจักษุ เมื่อมองดูเงาหนาของตนในน้ํานั้น ไมพึงรู ไมพึงเห็นตามความเปนจริงได 

ฉะนั้น 

  (๒) บุคคลมีใจฟุงซานดวยพยาบาท ถูกพยาบาทเหนี่ยวร้ังไป และยอมไมรู ไมเหน็

อุบายเปนเคร่ืองสลัดออก ซึ่งพยาบาทที่บังเกิดข้ึนแลวตามความเปนจริง ฯลฯ เปรียบเหมือน

ภาชนะใสน้ํา ซึ่งรอนเพราะไฟเดือดพลาน มีไอพลุงข้ึน บุรุษผูมีจักษุ เมื่อมองดูเงาหนาของตนในน้ํา

นั้น ไมพึงรู ไมพึงเห็นตามความเปนจริงได ฉะนั้น  

  (๓) บุคคลมีใจฟุงซานดวยถีนมิทธะ ถูกถีนมิทธะเหนี่ยวร้ังไป ยอมไมรู ไมเห็น

อุบายเปนเคร่ืองสลัดออก ซึ่งถีนมิทธะที่บังเกิดข้ึนแลว ตามความเปนจริง ฯลฯ เปรียบเหมือน

ภาชนะใสน้ํา อันสาหรายและจอกแหนปกคลุมไว บุรุษผูมีจักษุ เมื่อมองดูเงาหนาของตนในน้ํานั้น 

ไมพึงรู ไมพึงเห็นตามความเปนจริงได ฉะนั้น  

  (๔) บุคคลมีใจฟุงซานดวยอุทธัจจกุกกุจจะ ถูกอุทธัจจกุกกุจจะเหนี่ยวร้ังไป และ

ยอมไมรู ไมเห็นอุบายเปนเคร่ืองสลัดออกซ่ึงอุทธัจจกุกกุจจะที่บังเกิดข้ึนแลว ตามความเปนจริง 

ฯลฯ เปรียบเหมือนภาชนะใสน้ํา อันลมพัดตองแลว หวั่นไหว กระเพ่ือม เกิดเปนคล่ืน บุรุษผูมีจักษุ 

เมื่อมองดูเงาหนาของตนในน้ํานั้น ไมพึงรู ไมพึงเห็น ตามความเปนจริงได ฉะนั้น  

  (๕) บุคคลมีใจฟุงซานดวยวิจิกิจฉา ถูกวิจิกิจฉาเหนี่ยวร้ังไป และไมรู ไมเห็น

อุบายเปนเคร่ืองสลัดออก ซึ่งวิจิกิจฉาที่บังเกิดข้ึนแลว ตามความเปนจริง  เขายอมไมรู ไมเหน็แมซึง่

ประโยชนตนตามความเปนจริง แมซึ่งประโยชนบุคคลอ่ืนตามความเปนจริง แมซึ่งประโยชนทั้งสอง

อยางตามความเปนจริง มนตแมที่กระทําการสาธยายไวนาน ก็ไมแจมแจงได ไมตองกลาวถึงมนต

ที่มิไดกระทําการสาธยาย เปรียบเหมือนภาชนะใสน้ําที่ขุนมัวเปนเปอกตม อันบุคคลวางไวในที่มืด 

บุรุษผูมีจักษุ เมื่อมองดูเงาหนาของตนในน้ํานั้น ไมพึงรู ไมพึงเห็นตามความเปนจริงได ฉะนั้น๔  

จากขอความดังกลาว  วิธีการแสดงธรรมแบบสันทัสสนานี้  จึงเปนการแสดงธรรม

เพื่อใหผูฟงมีความเขาใจแจมแจงในเหตุผล โดยการแจกแจงแยกแยะรายละเอียดไปตามลําดับ

                                                 

๔ สํ.ม.(ไทย) ๑๙/๑๗๘/๑๐๔ – ๑๐๕. 



 
 

๖๓ 

 

ความ มุงที่เนื้อหาสาระความเขาใจหลักธรรมตามเปนจริง  พรอมยกตัวอยาง มีขอเปรียบเทียบ 

เปนตน  จนทําใหผูฟงเห็นประจักษตามได  ทําใหหายเคลือบแคลงสงสัย เหมือนหงายของที่คว่ํา

ข้ึนมาใหเห็น  เหมือนจุดไฟในที่มืดทําใหมองเห็นชัดเจน เหมือนบอกทางแกคนที่หลงทาง 

๓.๑.๒  วิธีการแสดงธรรมแบบสมาทปนา  

วิธีการแสดงธรรมแบบสมาทปนา  หมายถึง รูปแบบกลวิธีการแสดงธรรมในทาง

พระพุทธศาสนาท่ีทําใหผูฟงเกิดความเห็นคลอยตามในคําสอน  เชนสอนโนมนาวใจในเรื่องบุญ

และบาปที่เปนของคูกัน ดังพระพุทธพจนวา  “ผูใดในโลกนี้    ละบุญและบาปทั้งสองได  พนจาก

กิเลสเคร่ืองของได    ไมเศราโศก  ปราศจากกิเลสดุจธุลี    เปนผูบริสุทธิ์ เราเรียกผูนั้นวา    

พราหมณ”๕  ก็จะตองพรรณนาการทําความดีที่เปนบุญใหถูกตองไดไปเกิดในสวรรค และการทํา

บาปยอมทําใหตกนรก ทําใหบุคคลมีความเขาใจแจมแจง และเกิดความเห็นคลอยตาม ประหนึ่ง

ถูกชักชวนใหปฏิบัติตามที่ผูเผยแผตองการและผูเผยแผตองมีศิลปะในการใชวาทะเรงเราใหผูฟง

เกิดความเห็นรวม  ดังเชนในจูฬกัมมวิภังคสูตร  พระพุทธองคไดตรัสสอนสุภมาณพเร่ืองเหตุปจจัย

ใหมนุษยปรากฏความเลวและความประณีต  ใจความสําคัญวา  บางคนอายุส้ัน  บางคนอายุยืน  

มีโรคมาก  มีโรคนอย  เกิดในสกุลสูง  สกุลตํ่า  มีปญญา  ไรปญญา  ฯลฯ  เปนเพราะสัตวทั้งหลาย

มีกรรมเปนของตน  เปนทายาทแหงกรรม  มีกรรมเปนเผาพันธุ  เปนที่พึ่งอาศัย  กรรมยอมจําแนก

สัตวใหเลวและประณีตได  ซึ่งจัดไดเปนกลุม ๆ ดังนี้ 

๑. คนโหดเหี้ยม  ชอบฆาสัตว  เมื่อตายไปจะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  

เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะมีอายุส้ัน 

๒. คนชอบเบียดเบียนทรมานสัตว  ตายไปจะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  

เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะมีโรคมาก 

๓. คนมักโกรธ  อาฆาต  พยาบาท  ตายไปจะเขาสูอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  

เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะมีผิวพรรณทราม 

๔. คนมีใจอิจฉาริษยา  มุงราย  ตายไปจะเขาสูอบาย  ทุคติ  วินิบาต  นรก  เมื่อ

มาเกิดเปนมนุษยจะเปนคนไรอํานาจ 

๕. คนใจแคบ  ไมชอบใหทาน  ไมชอบชวยเหลือคนอ่ืน  ตายไปจะเขาถึงอบาย  

ทุคติ  วินิบาต  นรก  เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะเปนคนไรทรัพย 

๖. คนกระดาง  เยอหยิ่ง  ไมเคารพผูควรเคารพ  ตายไปจะเขาถึงอบาย  ทุคติ  
                                                 

๕ ขุ.ธ. (บาลี) ๒๕/๔๑๒/๘๘,  ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๔๑๒/๑๖๓. 



 
 

๖๔ 

 

วินิบาต  นรก  เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะเกิดในสกุลตํ่า 

๗. คนไมชอบคบบัณฑิต  สมณพราหมณ  ตายไปจะเขาถึงอบาย  ทุคติ  วินิบาต  

นรก  เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะเปนคนไรปญญา 

ในทางตรงกันขาม  คนที่เวนขาดจากการฆาสัตว  ไมเบียดเบียนสัตว  ไมมักโกรธ  ไม

อิจฉาริษยา  ชอบใหทานแกผูทรงศีลทรงคุณธรรม ไมกระดางเยอหยิ่ง  เคารพผูที่ควรเคารพ  ชอบ

คบหาสมณพราหมณ  คบบัณฑิต  เมื่อตายไปจะเขาถึงสุคติ  โลกสวรรค  เมื่อมาเกิดเปนมนุษยจะ

มีอายุยืน  โรคภัยไมเบียดเบียน  มีคนเคารพนับถือ  มีอํานาจ  มีทรัพยมาก  เกิดในตระกูลดี  และ

เปนคนมีปญญา ตามลําดับ 

เมื่อสุภมาณพไดรับฟงแนวคิดหรือเทศนาดังกลาวก็เห็นคลอยตาม  และประกาศตน

เปนอุบาสกตลอดชีวิต๖ 

จากขอความดังกลาว  ทําใหมองเห็นไดวาวิธีการแสดงธรรมแบบสมาทปนานี้  เปน

รูปแบบการแสดงธรรมประการหนึ่งที่มีเปาหมาย หรือเปนเทคนิควิธีการพูด  วิธีการสอนที่โนมนาว

ใจ  จูงใจใหเช่ือตาม  แลวเชิญชวนใหปฏิบัติ  ปลุกใจใหเกิดศรัทธาที่จะนําสิ่งที่ไดยินไดฟงไปใชไป

ปฏิบัติ  ดวยการชี้แจงใหเห็นประจักษ พรอมแนะนําวิธีทําวิธีปฏิบัติ  แนะนําข้ันตอนการปฏิบัติไป

ตามลําดับซึ่งผูฟงสามารถทําความเขาใจตามได  รวมถึงการชักชวนใจใหเกิดศรัทธาอยากปฏิบัติ

อันจะเปนเหตุใหเกิดความเพียรตอไป 

๓.๑.๓  วิธีการแสดงธรรมแบบสมุตเตชนา   

วิธีการแสดงธรรมแบบสมุตเตชนา  หมายถึงรูปแบบวิธีการแสดงธรรมอันจะทําใหผูฟง

คําส่ังสอนเกิดความกลา  มีความกระตือรือรนอยากลงมือปฏิบัติตามอยางจริงจังจนบรรลุมรรคผล  

วิธีแสดงธรรมแบบน้ีเปนวิธีการเรงเราใหผูฟงเกิดความหวัง  มีกําลังใจ และมีความอุตสาหะในการ

ปฏิบัติตาม เพราะกําลังเห็นผลที่จะเกิดผลสัมฤทธ์ิอยูขางหนา  ดังเชน  พระจักขุบาลสมัยยังเปน

กฎมพีชื่อมหาบาล  ติดตามมหาชนเขาไปฟงธรรมจากพระพุทธเจาในพระวิหารเชตวัน     ในขณะ

นั้นพระพุทธเจากอนแสดงธรรมก็ทรงพิจารณาอุปนิสัยของผูฟง  นั่นก็คือเทคนิคการประเมินผูฟง

จากการอนุมานหรือคาดคะเน  เมื่อทรงเห็นวากุฎมพีมีอุปนิสัยควรรับรูเร่ืองใดก็ทรงแสงเร่ืองนั้น  

นั่นก็คือเร่ืองระดับจิตของบุคคล  ซึ่งเรียกวาอนุบุพพีกถา คือ เร่ืองที่จะพึงทราบพึงกระทําใหเกิด

ตามลําดับจากเบ้ืองตนสามัญถึงระดับสูงสุด ๕ ประการ ไดแก 

                                                 

๖ ดูรายละเอียดใน ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙ – ๒๙๗/๓๔๙ – ๓๕๗. 



 
 

๖๕ 

 

 (๑) ทานกถา  ทรงแสดงถึงประโยชนแหงการให  เพื่อละความเห็นแกตัวและ

ความตระหนี่ มีใจเผ่ือแผสงเคราะหผูอ่ืนตามสมควร 

 (๒) สีลกถา ทรงแสดงประโยชนของศีล  คือ ความประพฤติเรียบรอย เวนจากการ

เบียดเบียนผูอ่ืน 

 (๓) สัคคกถา ทรงแสดงสมบัติ คือ ความดีความงาม ความสุข อันผูใหและผูมีศีล

จะพึงไดพึงถึงในมนุษยโลก  ตลอดไปถึงสวรรคอันจะพึงไดมาจากความประพฤติดีมีคุณธรรม 

 (๔) กามาทีนวกถา ทรงแสดงโทษแหงกิเลสกามและวัตถุกาม  เพราะส่ิงเหลานั้น

แมจะใหความสุข  แตก็ยังเจือดวยทุกขตางๆ จึงไมควรเพลิดเพลินโดยสวนเดียว  

 (๕) เนกขัมมานิสังสกถา ทรงแสดงอานิสงสแหงการออกจากกาม  ดวยการนอม

จิตไปสูการออกบวชเพื่อกําจัดกิเลส คือ อวิชชา  ตัณหา  อุปาทาน ใหหมดไปจากจิต  อันเปน

จุดมุงหมายสูงสุด๗ 

มหาบาลกุฎมพีหนุมเกิดศรัทธาเล่ือมใสอยากออกบวชในพระพุทธศาสนา  เพราะจิต

คิดไดวา  “บุตรธิดาและทรัพยยอมไมไปตามตนไปสูปรโลก  แมแตรางกายก็ไมไปกับตน  ประโยชน

อะไรที่เราจะอยูครองเรือนนี้  เราควรออกบวช”  ภายหลังจากทานบวชแลว  ทานก็ปฏิบัติธรรมจน

สําเร็จมรรคผลเปนพระอรหันตสุกขวิปสสี๘      

จากเร่ืองดังกลาว ทําใหทราบวาวิธีการแสดงธรรมแบบสมุตเตชนานี้  เปนการแสดง

ธรรมที่มุงเนนกระตุนใจผูฟงใหเกิดพลัง  เกิดกําลังใจ  เกิดความคิดอยากจะทํา  อยากจะปฏิบัติ

ตามที่ไดฟงการเชิญชวนจูงใจ  ทําใหเกิดความกลาหาญ  ไมลังเลใจที่จะกระทํา จะลงมือปฏิบัติ

ตามนั้นทันที  โดยวิธีแสดงอานิสงส หรือประโยชนที่ผูฟงจะไดรับบาง  ยกนิทาน  ยกตัวอยางบุคคล

ที่ไดรับผลหรือประสบความสําเร็จในเร่ืองนั้นๆ มาแสดงบาง  อันสามารถทําใหผูฟงตัดสินใจที่จะ

ลงมือปฏิบัติตามไดเร็วยิ่งข้ึน 

๓.๑.๔ วิธีการแสดงธรรมแบบสัมปหังสนา  

วิธีการแสดงธรรมแบบสัมปหังสนา  หมายถึงรูปแบบการแสดงธรรมที่ทําใหผูฟงเกิด

ความสนุกสนาน ราเริง สดชื่น เพิ่มความอยากรู  อยากเห็น  อยากทดลองปฏิบัติ  เพิ่มความยินดี

ใหแกผูฟง  วิธีการแสดงธรรมแบบนี้  เปนวิธีที่ดึงผูฟงไดดียิ่ง  เพราะจิตของผูฟงสนุกสนาน เต็ม
                                                 

๗ มีในบาลีมากแหง เชน  วิ.ม.(ไทย) ๔/๒๖/๓๒,๒๗/๓๔,๒๙/๓๖,๓๐/๓๘,๓๑/๓๙,๓๖/๔๖,๕๖/

๖๘, วิ.ม.(ไทย) ๔/๒๔๒/๔ 
๘ ดูความละเอียดใน ขุ.ธ.อ. (บาลี) ๑/๕ – ๑๑, ขุ.ธ.อ.(ไทย) ๑/๗-๑๗. 



 
 

๖๖ 

 

ดวยความราเริง สดช่ืน ในขณะฟงธรรม ๙    ดังเชน ในโสณทัณฑสูตร  โสณทัณฑพราหมณไดฟง

กิตติศัพทของพระพุทธองค มีความประสงคจะเขาเฝา  แตขณะที่เขาเฝานั้นก็เกิดความปริวิตกวา 

เมื่อตนถามปญหากะพระพุทธองคจะถามปญหาไดไมดีบาง  จะตอบปญหาไดไมดีบาง  จะถูก

ถามเร่ืองที่ไมรู เมื่อตอบไมไดจะเปนเหตุใหเส่ือมยศเส่ือมทรัพยบาง แตพระพุทธองคทรงรูวาระจิต

ของพราหมณ  จึงทรงถามเร่ืองที่เขาถนัด คือ ปญหาในไตรเพท เกี่ยวกับคุณสมบัติของพราหมณ

วา ผูประกอบอยางไรจึงบัญญัติวาเปนพราหมณได  และควรเรียกตนเองไดวาเปนพราหมณ  

โสณทัณฑพราหมณก็ตอบดวยความยินดีถึงคุณสมบัติของพราหมณ ๕ ประการ คือ 

๑) มีชาติดี  คือเกิดจากมารดาบิดาเปนพราหมณ  สืบสายมา ๗ ชั่วบรรพบุรุษ  ๒) ทองจํามนตใน

พระเวทได   ๓) มีรูปงาม   ๔) มีศีล   ๕) เปนผูฉลาดมีปญญา   และกลาววาในคุณสมบัติทั้งหมด

นั้น ที่ประเสริฐและขาดไมไดเลย คือ ความเปนผูมีศีลและมีปญญา  สวนคุณสมบัติคือ มีชาติดี  

ทองจํามนตในพระเวทได และมีรูปงาม ไมใชสาระสําคัญของความเปนพราหมณ  พระพุทธองคจึง

ตรัสรับรองคําของพราหมณวาถูกตอง และไดตรัสอธิบายถึงศีลและปญญา  พอพระองคทรงแสดง

ธรรมจบ  โสณทัณฑพราหมณก็กราบทูลสรรเสริญพระธรรมเทศนา และแสดงตนเปนอุบาสกถึง

พระรัตนตรัยเปนสรณะตลอดชีวิต๑๐ 

จากพระสูตรดังกลาว จะเห็นไดวาวิธีการแสดงธรรมแบบสัมปหังสนาน้ี  เปนการแสดง

ธรรมที่มุงใหผูฟงเกิดความหรรษายินดี  เกิดความพอใจ  ทําใหเกิดความสุขความสบายใจ  และ

ปรารถนาจะฟงอีก  พรอมทั้งจดจําเพื่อนําไปปฏิบัติ  โดยใชลีลาการพูดการสอนที่นิ่มนวลชวนฟง  

ใชภาษาเรียบงาย มีเนื้อหาสาระนาจดจํา เปนตน  ซึ่งกลยุทธในการแสดงธรรมที่มุงใหผูฟงเกิด

ความบันเทิงยินดีนั้น  ไมใชการรับรูเร่ืองราวขําขันหรรษาที่กระตุนความรูสึกสนุกสนาน  เกิดความ

คึกคะนองทางดานอารมณ  อันทําใหจิตหลงทาง  แตความบันเทิงในทางธรรมนั้น  คือความปติอ่ิม

เอมกับรสแหงความหลุดพน  ที่เรียกวาวิมุตติรส  อันกอใหเกิดความสุขใจอันหาที่เปรียบมิได  

กอใหเกิดความสุขที่แทจริงนั่นเอง 

การเผยแผพระพุทธศาสนามีทั้งเชิงรับและเชิงรุก  บางทีถาเราไมไดทําความเขาใจใหดี  

เราก็จะไมเห็นความแตกตางในเร่ืองนี้  ขณะที่พูดถึงการเผยแผเชิงรับ  เราหมายถึงการเผยแผดวย

การเทศนการสอนธรรมเปนหลัก  สวนการเผยแผเชิงรุก  หมายถึงการใชการสงเคราะหในรูปแบบ

                                                 

๙ เอื้อน  เลงเจริญ,  โลกทรรศนในพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพโอ เอส พร้ินต้ิง 

เฮาส, ๒๕๓๗), หนา ๑๐๒ – ๑๐๓. 
๑๐ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๑๑/๑๑๘. 



 
 

๖๗ 

 

ตาง ๆ เปนตัวนําคนเขาหาธรรม  ดังนั้น  การศึกษาสงเคราะหและสาธารณสงเคราะหจึงเปน

วิธีการเผยแผเชิงรุก๑๑   

ถึงกระนั้นก็ตามที  การแสดงธรรมเทศนาหรือการนําหลักธรรมคําส่ังสอนของ

พระพุทธเจาออกไปประกาศใหบุคคลอ่ืนรูและเขาใจอยางแจงชัด นั่นนับวาเปนหัวใจหลักของการ

เผยแผพระพุทธศาสนา  การเทศนาในสังคมไทยปจจุบันนั้นมีทั้งที่เปนไปในเชิงรูปแบบ  และนอก

รูปแบบ และมีแบบผสมผสาน  ถึงกับมีนักปราชญบางทานทักทวงวาพระสงฆไทยในปจจุบัน

เทศนาไมเปน ไมเขาใจในหลักของการแสดงธรรม  มีแตปาฐกถาหรือการแสดงธรรมบรรยายบน

ธรรมาสนเทานั้น   

อันที่จริงแลวการแสดงพระธรรมเทศนาดูเหมือนวาเปนเร่ืองธรรมดาที่คนเม่ือศึกษาหา

ความรูหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธองคแลวสามารถแสดงได  แตความเปนจริงแลวหาเปน

เชนนั้นไม  เพราะถาคิดเชนนั้นฆราวาสผูมีความรูทางธรรมะก็สามารถที่จะเทศนาได  ในกรณีนี้

พระโสภณธรรมวาที (บุญมา อาคมปุฺโ) ไดแนะนําความรูพื้นฐานเก่ียวกับการเทศน วา การ

เทศนที่ดีควรมีองคประกอบหลัก  คือ  สารัตถะแหงบทธรรมเทศนานั้น  ตองมีความงามในเบ้ืองตน  

มีความงามในทามกลาง  มีความงามในที่สุด และองคประกอบสนับสนุนอีก ๖ คือ ลีลาสวย  รวย

สาระ จังหวะดี ชี้หลักธรรม  ใจความกระชับ  เหมาะกับเวลา  และในการเทศนานั้นตองมีสํานวนที่

ฟงงาย  ไพเราะ เหมาะเจาะ หมดจด ไดรส ไดสาระ ไดธรรมะชัดเจน   

เพราะจุดมุงหมายของการเทศนานั้นไมใชเปนเพียงการฟงสุนทรพจนปลุกเราอารมณ  

หรือการเสพสิ่งบันเทิงเพื่อตองการผอนคลายอารมณทางโสตประสาทเทานั้น  แตจุดมุงหมายของ

การฟงเทศนาที่แทจริงมีอยู ๒ ระดับ คือ  

๑) จุดมุงหมายช้ันสูง  เพื่อใหผูฟงเขาถึงวิมุตติหลุดพนจากกิเลสอาสวะทั้งมวล จน

เขาถึงพระนิพพาน   

และ ๒) จุดมุงหมายระดับรอง  คือการไดธัมมัสสวนานิสงส อานิสงสของการฟงธรรม 

๕ ประการ ไดแก (๑) ไดความรูใหม  (๒) ไดวิจัยเร่ืองเกา  (๓) บรรเทาความกังขา (๔)ไดพัฒนา

                                                 

๑๑ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต),  การเผยแผเชิงรุก, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๑. 



 
 

๖๘ 

 

ความคิด  และ(๕)จิตผองใส เยือกเย็น๑๒ 

๓.๒ รูปแบบการเทศนผะเหวดของจงัหวัดรอยเอ็ด 

การเทศนผะเหวดหรือการเทศนมหาชาติของจังหวัดรอยเอ็ดนั้น  ก็คือการเทศนาใน

เร่ืองพระเวสสันดรชาดก  เปนการกลาวถึงวัตรปฏิบัติหรือการบําเพ็ญเพียร บําเพ็ญบารมีคร้ัง

สําคัญคร้ังสุดทายของพระโพธิสัตว  กอนที่จะไดเสด็จมาสูมนุษยโลก และไดตรัสรูเปนพระพุทธเจา  

ตามคติความเช่ือของพุทธศาสนิกชน  ซึ่งกอนที่จะกลาวถึงรูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัด

รอยเอ็ด  ผูวิจัยตองการที่จะนําสารัตถะหรือเนื้อหาโดยสังเขปในเร่ืองพระเวสสันดรชาดกมากลาว

เปนลําดับกัณฑ ดังนี้ 

๓.๒.๑ สารัตถะจากเวสสันดรชาดก 

๑. กัณฑทศพร   มี ๑๙  พระคาถา 

ในกัณฑนี้กลาวถึงเมื่อคราวท่ีพระนางผุสดีเทพนารีจะส้ินบุญจากสวรรค  ทาวสักกะ

เทวราชทรงทราบจึงพาพระนางประพาสสวนนันทวันที่เทวโลกแลวตรัสบอกแกพระนางผุสดีวา

อยากไดอะไร  พระนางจึงทูลขอพร ๑๐ ประการ  คือ 

 ๑.  ใหไดอยูปราสาทของพระเจาสีวิราช  ในพระนครสีพี 

 ๒.  ใหมีจักษุดําดุจนัยนตาลูกเนื้อ 

 ๓.  ใหค้ิวดําสนิท 

 ๔.  ใหมีนามวา “ผุสดี” 

 ๕.  ใหมีโอรสทรงเกียรติเหนือกษัตริยทั้งหลายและมีใจบุญ 

 ๖.  อยาใหครรภนูนปรากฏเหมือนสตรีทั้งหลาย 

 ๗.  ใหมีถันงาม เวลาทรงครรภก็อยาดําและหยอนยาน 

 ๘.  ใหมีเกศาดําสนิท   

๙.  ใหมีผิวงาม 

                                                 

๑๒ พระโสภณธรรมวาที (บุญมา  อาคมปุฺโ),  ความรูพ้ืนฐานการเทศน, (กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพปกเกลา,  พิมพมุทิตาสักการะ พระสุนทรวิหารการ (เล่ือน ถาวรธมฺโม) ผูชวยเจาอาวาสวัดประยูรวงศา

วาสวรวิหาร ๕ ธันวาคม ๒๕๔๖), หนา ๑๖ – ๑๙, ธัมมัสสวนานิสงส ๕ ประการ คือ (๑) อสฺสุตํ สุณาติ  (๒) สุตํ 

ปริโยทเปติ (๓) กงฺขํ วิหนติ (๔) ทิฏ อุชุ กโรติ  (๕) จิตฺตมสฺส  ปสีทติ,  องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๐๒/๒๗๖. 



 
 

๖๙ 

 

๑๐.ใหมีอํานาจปลอยนักโทษได๑๓ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

คราวบังอรบุสดีนางนาท   เนาผาสารทอยูบนสรวงสวรรค พระอินทรปนพระพร ๑๐ 

อยาง  แลวจังผางลงเกิดเมืองคน บุญกุศลของนางมีมาก  งามโสภาคทุกสวนกายา สม

อินทราประทานพรทุกอยาง  ไผกะสางจกไดบูชา วาสนาของเจาสูงสง โยมเอยฯ๑๔ 

๒. กัณฑหมิพานต ม ี๑๓๔  พระคาถา 

พระนางผุสดีจุติลงมาเกิดเปนธิดาของพระเจามัทราช  พออายุได ๑๖ ป ไดเปนมเหสี

ของพระเจาสญชัย  คร้ันทรงครรภขณะประพาสพระนคร  ไดประสูติพระโอรสที่ตรอกพอคา  จึง

ขนานนามวา “พระเวสสันดร”  เพียงแตออกจากครรภพระมารดาเทานั้น  พระกุมารก็เอยพระโอฐ

ขอเงินบริจาคทาน  พรอมกันนั้นนางชางพังก็ไดตกลูกตัวหนึ่งขาวบริสุทธิ์ และไดนํามาไวในโรงชาง

ตน  ใหชื่อวา “ชางปจจัยนาค”  เมื่อพระเวสสันดรอายุได ๑๖ ป  พระบิดามอบสมบัติใหครอบครอง

และขอพระนางมัทรีแหงวงศมัทราชมาเปนมเหสี  แลวใหสรางโรงทาน ๖ แหง    และไดใหกําเนิด

พระโอรส ๑   ธิดา ๑ คือ ชาลี  และกัณหา  ตอมาพระเจากาลิงคะแหงกรุงกลิงคะตองการสนอง

ความตองการของประชาชนที่ประสงคอยากไดชางมงคลมาชวยใหฝนตกตองตามฤดูกาลตามคติ

ความเช่ือ  จึงสงพราหมณ  ๘ คนมาขอชาง  พระเวสสันดรก็ประทานให  ประชาชนไมพอใจพากัน

เขาทูลพระเจากรุงสญชัยใหเนรเทศพระเวสสันดร  พระเวสสันดรจึงพระครอบครัวคือ พระนางมัทรี 

กัณหา ชาลี ไปอยูใน ณ เขาวงกต  กอนไปไดทูลขอบําเพ็ญทานเปนคร้ังสุดทาย  คือ สัตดกมหา

ทาน คือ การบริจาคของอยางละ ๗๐๐ แลวจึงพากันไปสูเขาวงกต๑๕ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

                                                 

๑๓ ดูรายละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   กิจกรรมเสริมหลักสูตรป

การศึกษา ๒๕๔๒ คณะพุทธศาสตร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๑๔ สิงหาคม ๒๕๔๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๙ – ๑๐. 
๑๔ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  วัดศรีคูณเมือง อําเภอเมือง 

จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม ๒๕๕๓ 
๑๕ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๑๑ – ๑๒. 



 
 

๗๐ 

 

กัณฑที่ ๒ ชื่อหิมพานต  พระเวสทานมงคลชางเผือกชางมิ่งเชือกถึงธรรมดอมใหญ 

เขาจ่ังใสความบเปนธรรม เขาจ่ังนําความทูลสับสอใหพระพอขับไลพรากบุรีหนีไปอยูปา เผ่ิน

กลาววา กกฮายปลายดี เพราะไดมีเวลาอันชอบไดประกอบบวชสรางสมภาร ไผไดทานบูชา 

กัณฑนี้ บุญจะช้ีใหเจาเห็นทาง ใหถึงปางความสุขภายสรอย บุญสิซอยโตเจาภายหลังฯ๑๖ 

๓. กัณฑทานกัณฑ ม ี๒๐๙  พระคาถา 

พระนางผุสดีทราบวา  พระเวสสันดรจะถูกเนรเทศ  ดวยความสงสารจึงไปทูลขออภัย

โทษ   แตไมสําเร็จ  พอรุงข้ึนเชา  พระเวสสันดรก็บริจาคสัตดกมหาทาน คือ ชาง มา โคนม  รถ  

นารี  ทาส  ทาสี  ส่ิงของตางๆ  สุรา  บาน  อยางละ  ๗๐๐  พระเจาสญชัยขอรองใหมัทรีอยูพรอม

ดวยลูกทั้งสอง  แตไมสําเร็จ  พอรุงข้ึนก็ออกเดินทางและไดประทานมาและรถแกพราหมณแลวอุม

ลูกคนละคนมุงหนาไปสูเขาวงกต๑๗ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

กัณฑที่ ๓  ชื่อทานขันธ  พระจอมธรรมเวสสันดรเจา พรอมหนอเหงานางนาทมัทรี  เทิง

ชาลีกัณหาลูกออน  หนีจากบอนบานเกิดเมืองนอน พรากนครเขาเนรเทศ  เปนบอนเหตุทาน

ชางมงคล  เจาตนบุญทรงข่ีรถมา  พอฮอดปาพราหมณแลนตามหลัง ขอเอายังเทิงรถเทิงมา 

เจาบชาเททอดทานไป อินทราไทเห็นใจผายโผด ทานรถใหกวางพรอมแกไป พอคราวไดยงัมี

พราหมณมาขอตอ พระหนอเนื้อทานเกล้ียงบหวงใย ไผจกไดโมทนาชมช่ืน  แมนสิเขินขาด

ฮอนคนสิอุมชวยชู เจาแหลว ฯ๑๘ 

๔. กัณฑวนประเวศน  ม ี ๕๗  พระคาถา 

พระเวสสันดรและคณะเดินทางมาถึงเมืองเจตราชและประทับอยูศาลาหนาพระนคร

และกษัตริยเจตราชเขาเยี่ยมเช้ือเชิญและถามสุขทุกขของทุกคน  รวมทั้งชาวเมืองดวย  กษัตริยเจต

ราชถามเร่ืองการถูกเนรเทศแลวจะไปอภัยโทษพระเจาสญชัย  พรอมทั้งเชิญใหครองราชยก็ไม

สําเร็จ  จึงใหทหารตกแตงศาลาดวยผามานและคุมกันอยางดี  พอรุงเชาถวายพระกระยาหาร  แลว

พาไปสงที่ประตูปาที่จะไปยังเขาวงกตแลวต้ังเจตบุตรใหรักษาประตูปา     จากนั้นก็อําลากษัตริย

                                                 

๑๖ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 
๑๗ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๑๓ – ๑๔. 
๑๘ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๑ 

 

เจตราช     ระหวางทางพรานไดถวายเนื้อแกพระเวสสันดร  ๆ ก็มอบปนทองใหเปนรางวัลแลว

เดินทางไปจนถึงเขาวงกต  วิษณุกรรมไดมาเนรมิตอาศรมตามคําบัญชาของทาวอัมรินทร  พระ

เวสสันดรก็บวชเปนฤาษี  อยูจนครบ  ๗ เดือนโดยกําหนด๑๙ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

กัณฑที่ส่ีนี่  ตอนพระเวสเดินลง  มุงสูเขาวงกตบอนประสงคหมายไว  เพื่อบําเพ็ญสราง  

ชีไพรทรงผนวช  บวชสืบสรางศีลสรอยชอบธรรม  สีแจมเจาเดินยากเหลืออด ทางเขาคด

เลียบภูพันช้ัน  มีลําน้ําตนทางขามยาก  อุมออนนอยลอยน้ําผานไป  ก็หากไดกายผานโดยดี  

ศัตรูใดบมาขวางหนา  ดวยเดชกลาศีลทานนําเล่ียม สีแจมเจาเลยไปไดปลอดภัย  ไผจกได

กัณฑส่ีบูชา  วาสนาของเจา บตาง  คือตัวอยางพระเวสสันดรพรากนครเดินทางลําบากแตก็

หากไปไดปลอดภัยฯ๒๐ 

๕. กัณฑชูชก มี ๗๙  พระคาถา 

ชูชกอยูในแควนกาลิงคะ  ในหมูบานช่ือ “ทุนวิฐะ”  เปนนักขอทานตัวยง  ขอไดทรัพย

เหลือใชถึง ๑๐๐ กหาปณะ  ชูชกเอาไปฝากสองพราหมณตายายคูหนึ่ง  แลวเที่ยวขอทานเร่ือยไป  

พอนึกถึงเงินที่ฝากไดก็กลับมาเอา  แตสองผัวเมียไดเอาไปใชหมดเสียแลว  สองผัวเมียจึงยกลูก

สาวใหแทน    ชูชกพานางอมิตตดากลับบาน  อมิตตดาไดปฏิบัติผัวอยางดียิ่ง  ชายอ่ืนเห็นก็พากัน

สรรเสริญแลวดุดาเมียของตน  พวกเมียทั้งหลายเคืองก็หาทางมาแกลงอมิตตดาตอนไปตักน้ําที่บอ  

ดาตาง ๆ นานา  จนอมิตตดาเสียใจมาก  ในที่สุดเทวดาดลใจชูชกใหไปขอชาลีกัณหามาเปนคนใช

แทน  ชูชกจึงออกเดินทางไปพระนครสีพีดวยความไมรอบคอบ  เมื่อชูชกเห็นหมูคนที่ไหนก็ถามถึง

ที่อยูของพระเวสสันดร  พวกชาวเมืองเกลียดคนขอทานอยูแลวก็พากันไลตีทํารายชูชกดาวา ไอ

ขอทานพวกนี้ทําใหพระเวสสันดรตองถูกเนรเทศไปอยูเขาวงกต  ชูชกขณะวิ่งไดยินวา  พระ

เวสสันดรอยูที่เขาวงกต  จึงเดินทางเลาะไปตามราวปา  เลยถูกหมาของพราหมณเจตบุตรไลจะกัด    

ชูชกจึงหนีข้ึนตนไม  เจตบุตรทําทาจะยิงดวยหนาไม   ชูชกจึงลวงบอกวา   เปนทูตหลวงมาเชิญ

                                                 

๑๙ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๑๔ – ๑๗. 
๒๐ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๒ 

 

พระเวสสันดรใหเสด็จกลับพระนคร  เจตบุตรหลงเชื่อใหน้ําผ้ึงและบอกที่อยูพรอมทั้งชี้ทางที่จะไป

ยังเขาวงกตใหดวย๒๑ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

ตอนนี้กลาวเถิงตาพราหมณเฒาชูชโกมีโชค ลุลาภไดเมียนอยผางเพลา      นามะกรนั้น

อามิตตะตาลูกเชียว  อายุยังหนุมนอยหลานหลากะบปาน พอแมยอยกใหเปนเมียมิ่งตา

พราหมณ  ก็เพื่อแทนเงินลาวที่จายไปกินแลว  ตาพราหมณเฒาไดเมียสาวฮักยิ่ง  พานาท

นองเมือบานแหงตน  กัณฑนี่ไผจกไดชมชื่นโมทนา  ชาตาชวยแกมเฮ็งดังตาพราหมณเฒา  

เสียเงินฮอยไดเมียสาวครองหวม  มีกําไรถวมลนแนวนี่ก็ชื่นใจฯ๒๒ 

๖.กัณฑจุลพน ม ี ๓๕  พระคาถา 

พราหมณเจตบุตรหลงเช่ือชูชก  เลยเล้ียงดูชูชกเปนอยางดี  แลวพาไปสงยังตนทางที่จะ

ไปยังอาศรมของพระเวสสันดร  ทั้งกะระยะทางไปพบอาศรมฤษี  เปนที่พักระหวางทางกอนถึง

อาศรมของพระเวสสันดร๒๓ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

ไผบูชากัณฑนีช่าตายุงยาก  แตหากพอผานไดหนพีนโทษกรรม  เปนดังเร่ืองพราหมณแก

เดินไพร  ไปสูเขาวงกตยากแคนแสนซํ้า  ไปหาเจาชีไพรมหาเวส  เพื่อสิขอออนนอยสองหลา

ลูกพระองค  ขอเอาเจากัณหาชาลีลูกพระบาท เพื่อเปนทาสซวงไซเมยีนอยแหงตน  การเดิน

นั้นตาพราหมณพบเหตุ  มีมากเร่ืองพราหมณเฒาผานไป  พราหมณไปไดปางตายหลายเถื่อ  

หนีเหตุฮายไปไดก็เกือบตาย๒๔ 

๗. กัณฑมหาพน ม ี ๘๐  พระคาถา 

ชูชกเดินทางไปตามคําแนะนําของเจตบุตร  ก็พบอาศรมของอจุตฤษี  ถามทุกขสุขตาม

ธรรมเนียม  เมื่อเปนที่พอใจแลว  ชูชกก็ถามถึงพระเวสสันดรและที่อยู  ฤษีก็ไมพอใจ  กลาวหาวา
                                                 

๒๑ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๑๘ – ๒๐. 
๒๒ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 
๒๓ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๒๐. 
๒๔ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๓ 

 

ตาเฒาชูชกจะมาขอกัณหาชาลีหรือไมก็พระนางมัทรี  ไมใชมาดีแน  ชูชกก็ใชอุบายอีกวา  ทาน

เขาใจผิด  ผมมาเพื่อเยี่ยมพระเวสสันดร  มิใชจะมาขอทาน  ไดพบทานก็เปนกุศล  ไดสมาคมกับ

ทานก็เปนความสุข  นานแลวไมไดพบกันเลย  อจุตฤษีหลงเช่ือจึงใหชูชกคางคืน  พอรุงเชาก็ใหชชูก

ทานผลไมเผือกมัน  แลวชี้ทางที่จะไปยังอาศรมพระเวสสันดร  พรอมกันนี้ก็นํามาชูชกเดินชมปา

เขา  สัตวนอยใหญ  แลวเดินทางไปยังอาศรมพระเวสสันดร๒๕ 

ตามคติความเช่ือดังกลาว  มีนักปราชญผูรูไดประพันธเปนคํารอยกรองกลาวถึงเหตุ

และอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

กัณฑนี่กลาวถึงชูชโกเฒาเดินดงสืบตอ  ไปพบพอฤาษีสรางสืบสีน ชื่ออจุตตุฤาษีเจา  

ภาวนานําฮีต พราหมณเขาใกลประนมนิ้วกลาวจา  พราหมณเฒาหลายกระบวนมันกลาว

ลวงหลอกฤาษีเจาใหเชื่อตน ฤาษีเจาหลงกลมันหลอก  ชมชื่นดวยพราหมณเฒาสนองเนิ้น  

จัดของตอนยอมันทุกอยาง  เชิญพักยั้งนอนหั่นหนึ่งคืน ต่ืนฮูงเชาฤาษีบอกทาง ไปสูเขา

วงกตใหแกตาพราหมณเฒา    ตาพราหมณเจายินดีชมชื่น  เดินดงด้ันไปเถงิเจายอดบุญ  ไผ

บูชากัณฑนี่คนดีสิชูซอย  แมนสิทุกขยากฮาย  บุญสิยูซอยชูไดฯ๒๖ 

๘. กัณฑกุมาร   ม ี๑๐๑ พระคาถา 

เมื่อชูชกเดินทางมาตามคําบอกเลาของฤษี  เวลาเย็นก็ถึงอาศรมพระเวสสันดร  แกคิด

หาวิธีที่จะเขาไปหาพระเวสสันดร  แตในขณะนั้นพระนางมัทรีกลับมาแลวไมเหมาะ  เอาไวเชาให

พระนางมัทรีเขาปาเสียกอน  แลวแกก็เขาไปนอนบนซอกเขาเพื่อหลบภัยจากสัตวมารบกวน  คืน

นั้นพระนางมัทรีฝนราย  เปนลางบอกใหรูวา  จะตองจากโอรสธิดา  นางไดเขาไปแกฝนกับพระ

เวสสันดร  พระเวสสันดรทราบเหตุแหงความฝนจึงไมทํานายทายทัก  แตตรัสบายเบ่ียงวา  เพราะ

มาลําบากและยากไรในปาจึงทําใหพระนางฟุงซาน  พระนางมัทรีไมเช่ือ  แตก็จําใจตองออกปาไป

หาผลไม  แตไดพาลูกมาฝากฝงพระเวสสันดรใหชวยดูแลในตอนเชา  แลวจึงเขาปาหาผลไมอัน

เปนกิจวัตรประจําวัน  ฝายชูชกเมื่อเห็นพระนางมัทรีเขาปาไปแลวก็ดีใจ  รีบเขาเฝาพระเวสสันดร

เพื่อขอสองกุมาร  พระเวสสันดรก็ประทานให  แตขอใหรอพระนางมัทรีกลับมากอน  ชูชกไมยอม  

เมื่อเปนดังนั้น  พระเวสสันดรจึงบอกวา  ทานจงพาไปสูเมืองปูเมืองยา  แลวจะไดรางวัลมากมาย  

ชูชกไมยอมอีกและบอกวา  จะเอาไปไวรับใชเอง  สองกุมารไดยินก็ตกใจ    พากันหลบไปแอบใน

                                                 

๒๕ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๒๑. 
๒๖ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๔ 

 

สระน้ํา  เมื่อชูชกไมเห็นสองกุมารก็พอพระเวสสันดรวา  เปนใจกับลูก ปากวาตาขยิบ ปากบอก

อนุญาตใหแตสงสัญญาณใหลูกหลบหนี   ที่สุดพระเวสสันดรก็ตองไปตามเองและเรียกข้ึนมาจาก

สระน้ํา  ปลอบใหสองกุมารกุมารีหายกลัวแลวตีราคาคาตัวลูกทั้งสอง  ชาลีตองไถดวยทองแทง

หนักหนึ่งหมื่นหาพันตําลึง  กัณหาตองไถดวยทาสชายหญิง  ชาง   มา  โค   รถ  อยางละรอยกับ

ทองแทงหนักหาพันตําลึง   แลวมอบใหชูชก   ชูชกจึงพาสองกุมารไปโดยใชเถาวัลยผูกมือสอง

กุมารแลวจูงไป  เมื่อสองกุมารอิดเอ้ือน  ชูชกก็ทุบตีตามสันดานหยาบชาของตน  พระเวสสันดร

บันดาลใจเกิดโทสะ  นอยพระทัย  คิดจะประหารชูชกเพื่อเอาลูกคืน  แตก็หักใจได  ปลอยใหชูชก

พาสองกุมารไปตามปรารถนา๒๗ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

กัณฑนี่ถืกบอนบ้ันพญาเวสทรงธรรม  ทานบุตรตาลูกกิ่งสองนอย  ใหแกตาพราหมณ

เฒาพาหนีเยียวแดดไปแลว  ไหหาพอเจาหิวไหยาวยม  แตวาวิบากเบ้ืองสิพลอยพรากคนฮัก  

ไปคนทางหางกันคราวนอย  ไผจกไดศรัทธาเช่ือบูชา  โมทนานําชื่นชมดอมเจา  จังสิเถิงแหง

หองเมืองกวางบอนนิพพานฯ๒๘ 

๙. กัณฑมทัรี มี  ๙๐  พระคาถา 

พระนางมัทรีฝากสองกุมารดวยใจหวง  แลวเขาปาหาผลไม  เวลาเย็นจึงเดินทางกลับ     

เทพยดาไดแปลงกายเปนสามสัตว  คือ ราชสีห  เสือโครง  และเสือเหลืองนอนขวางทางอยู  เพื่อมิ

ใหพระนางกลับเร็วกวากําหนดกลัวเกิดเร่ืองพิพาทกับชูชกเร่ืองการถวายทาน   กวาจะกลับอาศรม

ไดจึงมืดคํ่า    คร้ันพระนางมัทรีกลับมาไมเห็นสองโอรส  ตามหาก็ไมพบ  จึงทูลถามพระเวสสันดร  

คร้ังแรกพระเวสสันดรทําเฉยเสีย  นางมัทรีพอ  พระเวสสันดรจึงใชอุบายเพื่อดับความโศกพระนาง

มัทรี  โดยการกลาวโทษวา  นอกใจที่กลับมาเสียมืดคํ่า  พระนางมัทรีนอยใจออกติดตามจนหมด

แรง  ก็เซซังกลับมา  ทูลถามความจริงกับพระเวสสันดรอีก  แตเพราะหมดแรงทรงกายจึงสลบอยู

ตอหนาพระเวสสันดร  พระเวสสันดรเห็นเหตุการณเปนเชนนั้น  ก็ตกพระทัยลืมพระองควาเปน

ดาบส  เขาอุมพระมัทรีมาใสตัก  แลวบีบนวดตามประสายาก  เห็นพระนางยังไมส้ินพระชนมจึงไป

หยิบน้ําเตามาโลมลูบพระกาย  พระนางมัทรีฟนองค  รูสึกละอายที่มาอยูบนพระเพลา(ตัก)  ของ

                                                 

๒๗ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๒๒ – ๒๓. 
๒๘ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๕ 

 

พระเวสสันดรเชนนั้น  แลวถามหาลูกอีก  พระเวสสันดรก็บอกความจริงทุกประการ  พระนางเมื่อ

ไดฟงก็พลอยอนุโมทนา๒๙ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

ตกกัณฑนี่นางมัทรีเศราโศก  วิปปโยคเพอตําตองถืกนาง  เพราะบเห็นลูกนอยสองออน

บุตรตา  เทิงชาลีกัณหาที่ถืกทานไปแลว  กัลยาแกวโศกาไหห่ํา  ถามเผาผูผัวแกวกะบจา 

นางปวงบาเดินข่ัวแสวงหา  ก็บเห็นบุตรตาลูกกิ่งสองนอย  โทมนัสแคนสลบลงลมทาว  นอน

มอดมวยคราวนอยจังคอยคืน  ตอนนี่เจามันตกพลอยพลัดลูกหนีไกลขาง  เจาอยาวางของ

ใหราคาแพงใหผูอ่ืน  มันสินําเหตุฮายมาเขาสูตน ฯ๓๐ 

๑๐. กัณฑสักกบรรพ มี  ๔๓  พระคาถา 

ทาวอัมรินทรทราบขาวพระเวสสันดรบริจาคสองกุมารเปนทาน  ดําริวาถามีใครมาขอ

พระนางมัทรีก็จะประทานใหไปอีก  เกรงวาจะไมมีใครอุปฏฐากดูแลพระเวสสันดร  จึงมาเนรมิต

กายเปนพราหมณเพื่อขอพระนางมัทรี    เมื่อขอมาแลวจึงเลาความจริงวา เปนทาวสักกอัมรินทร       

และขอฝากพระนางมัทรีใหอยูปฏิบัติพระเวสสันดรตอไป     และทาวสักกอัมรินทรไดถวายพร  ๘  

ประการตามที่พระเวสสันดรทูลขอ  คือ 

 ๑.  ใหบิดาเมตตามารับกลับ 

 ๒.  ขอใหปลอยนักโทษเรือนจําได 

 ๓.  อนุเคราะหคนยากจนดวยสรรพสมบัติ 

 ๔.  อยาลุอํานาจสตรี  พอพระทัยแตภรรยาเดียว 

 ๕.  ขอโอรสทั้งสองไดเปนกษัตริยสืบราชสมบัติ 

 ๖.  ขอฝนแกว  ๗  ประการ ตกลงในเมืองสีพีขณะเมื่อพระองคไปถึงแลว 

 ๗. ขอใหสมบัติในหองพระคลังอยาหมดส้ินเวลาบริจาค  และไมทอถอยใน      

การบริจาค 

 ๘.  เมื่อทิวงคตแลว  ใหไดไปเกิดบนสวรรคชั้นดุสิต  และเมื่อจุติลงมาเปนมนุษย

ใหไดบรรลุปรมาภิเษกสัมโพธิญาณฯ     

                                                 

๒๙ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๒๓ – ๒๕. 
๓๐ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๖ 

 

แลวพระอินทรก็ตรัสวา  ไมชาพระชนกก็จะเสด็จมารับกลับพระนคร  ใหเรงบําเพ็ญ

เนกขัมมบารมีตอไป๓๑ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

สักกบรรพเปนกัณฑงามยิ่ง  ทุกส่ิงหมายมาดมุงสิสมแทดังหวัง  ไดเมื่อคร้ังพญาเวสทาน

เมีย  ใหแกอินตาพราหมณเพื่อแลกญาณดวงลํ้า เพื่อจักขนสัตวขามสงสารใหมมฝง  เถิง

แหงหองเมืองกวางพระนิพพาน อินตาพราหมณไดแลวยอมอบวางคืน องคธรรมฮับมิ่งเมีย

เอาไว  พราหมณจังวางเวรไหพรดีแปดอยาง  ใหแกพระเวสเจาสมดวยดังประสงค  กัณฑนี่

ไผจกไดศรัทธาชมเช่ือ ยกใสเกลาบูชาไว  แมนดีแทแหลวฯ๓๒ 

๑๑. กัณฑมหาราช มี ๖๙  พระคาถา 

เมื่อชูชกรับสองพระกุมารจากพระเวสสันดรแลวก็พาเดินมาในปาใหญ  คํ่าไหนนอนนั่น  

เวลานอนนั้นตัวเองข้ึนไปนอนบนตนไมผูกเปลนอนอยางสบาย  สวนสองพระกุมารชูชกก็ผูกไวใต

ตนไม  เทพยดาสงสารสองกุมารจึงแปลงกายเปนพระเวสสันดรและพระนางมัทรีมาปลอบขวัญ

แลวใหอาหารทิพย  พอใกลสวางก็ผูกสองกุมารตามเดิม  ทําอยูอยางนั้นจนส้ินทางเดิน  และเมื่อ

เดินทางไปถึงทางสองแพรง  เทพยดาดลใจใหชูชกเห็นทางเปนสองทาง  ทางหนึ่งจะไปกาลิงคะ  

อีกทางหนึ่งไปยังนครสีพี  ทําใหชูชกไปทางนครสีพีเมืองเวสสันดร  เปนเวลา  ๑๕  ราตรี ก็ถึงนครสี

พี  ในคืนสุดทายชูชกพาสองกุมารมาถึงนครสีพี  พระเจากรุงสญชัยนิมิตฝนไปวา “มีบุรุษผูหนึ่ง  

นําดอกบัวสองดอกมาถวาย    พระองครับดวยพระหัตถแลวยกข้ึนทัดพระกรรณ”  พอต่ืนบรรทม  

โปรดใหโหรทํานายฝน  โหรบอกวา จะไดพบพระญาติสนิทในเร็ววันนี้  คร้ันถึงเวลาเชาก็เสด็จออก

ประทับหนาพระลาน  ไมชาชูชกก็พาสองพระกุมารเขามา  พระองคจึงใหชูชกเลาเร่ืองการนําสอง

กุมารมาจากเขาวงกต  ตอจากนั้นก็ใหเบิกพระราชทรัพยมาไถชาลีกัณหาตามพิกัดที่กําหนด  พระ

เจาสญชัยไดพระราชทานปราสาทใหชูชกพักเปนรางวัลอีกดวย      แลวใหพนักงานเชญิชาลีกณัหา

เขาหองสรงตกแตงอินทรียดวยเคร่ืองกษัตริยมีอาภรณโขมพัสตรเ ปนตน  แลวพระเจาสญชัยก็ถาม

ทุกขสุขของพระเวสสันดรและเปรยวา  ใชปูจะเกลียดชังพระเจาพอก็หาไม  หากเปนเพราะ

ชาวเมืองมันใสไคลดวยมารยา  แลวพระชาลีจึงทูลวิงวอนพระเจากรุงสญชัย  ใหยกแสนยานุภาพ

                                                 

๓๑ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๒๕ – ๒๗. 
๓๒ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๗๗ 

 

ไปรับพระเวสสันดรกลับเขาเมือง  พระอัยกาก็ยินดี  แลวรับส่ังใหเกณฑโยธาทัพไปรับพระ

เวสสันดรและพระนางมัทรีกลับ  และในขณะนั้นเฒาชูชกกินอาหารขนาดหนัก  ธาตุยอยไมทัน   

ทองก็เลยแตกตาย  พระเจากรุงสญชัยจึงประกาศหาญาติใหมารับมรดก  แตไมมี  เลยใหขนเขา

พระคลังหลวงตามเดิม  พระเจากรุงกาลิงคะโปรดใหนําชางปจจัยนาคมาคืน  แลวจัดแจงแตงพล

ขันธ  ออกไปรับพระเวสสันดรยังเขาวงกตส้ินราตรีได  ๕๓  ราตรี๓๓ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

กัณฑนี่เปนที่ยินสะออนไว  โอละนอนําโชค ความวิปปโยคปางกอนกี้หายเส้ียงบยัง ได

เมื่อคร้ังสนไชยราชภูบาลไถเอาสองกุมารหนอธรรมหลานนอย  สองศรีสรอยกัณหาชาลีลูก

พระบาท พนจากทาสพราหมณแลวแตหลัง  พระบาทไทชมชื่นยินดี  หอมสองศรีอุนทรวง

หายฮอน  เปนที่ยินสะออนแทชาตาของทาน ลุลาภไดหลานนอยตาวคืน ไผหากไดชมชื่น

โมทนา  กัณฑมหาราชาไถหลานตอนนี่   แมนวามีความยุงของเสียสิคืนตาว เจาแหลว  เปน

ดังเร่ืองกัณฑนี่ บตางหยังเจาเอยฯ๓๔ 

๑๒. กัณฑฉกษัตริย  มี ๓๖  พระคาถา 

พระเจากรุงสญชัยเดินทัพเปนเวลา  ๑  เดือนกับ  ๒๓  วัน  ก็ถึงเขาวงกตใกลพระ

อาศรมพระเวสสันดร  แลวบายหนาขบวนทัพกลับพระนครสีพี  เสียงทหารทั้ง ๔ เหลาโหรองกัน

กองสนั่น  พระเวสสันดรไดยินเสียงเชนนั้นก็ตกพระทัย  โดยคิดวา เปนขาศึก  จะมาจับพระองคไป

ประหารชีวิต  จึงตรัสชวนพระนางมัทรีข้ึนไปแอบดูบนภูเขา  สวนพระนางมัทรีนั้นมีหนาตาแจมใส  

เพราะเขาใจวา เปนทัพของเสด็จพอมารับกลับและก็จริงอยางนั้น  พระเวสสันดรไดสติเห็นจริงตาม

พระนาง  จึงชวนกันลงมาจากเขา     ทําใจใหมั่นคงมาคอยตอนรับที่อาศรมดวยอาการอันสงบและ

การเขาไปพบพระเวสสันดรนั้นไดจัดเปน  ๓  คราว  คือ พระเจากรุงสญชัยเขาไปกอน     ตอมาก็

พระนางผุสดีเขาไป    และสุดทายเปนชาลีกัณหา  พระเวสสันดรก็ตอนรับเปนอยางดี    ตอจากนั้น  

อํามาตยราชปุโรหิตไดทูลพระเวสสันดรใหทรงลาผนวชแลวกลับเขาครองราชสมบัติสืบตอไป๓๕ 

                                                 

๓๓ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๒๗ – ๒๙. 
๓๔ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 
๓๕ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๓๐ – ๓๒. 



 
 

๗๘ 

 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

สักขัตติข่ัน  เปนกัณฑหายโศก  หกหนอฟามาพอพบกัน  ในดงกวางเขาวงระวังแวด  ชม

ชื่นดวยเห็นหนาพรํ่ากัน  จนอดกล้ันความดีใจไวบอยู  ทบทาวลมเลยไหใสกัน  คาดคร้ังนี้ทั้ง

มวลหมูเสนา  เทวาทบยาวยมนําเจา  ก็หายเศราบันเทาเสียโศก  หาแจมเจาอภัยใหแกกัน  

โทษทอฟาพระพอยอมผิด  ทางไมตรีตอเติมเอาไว  แลวจึงไดเชิญชวนองคพระเวสใหลาเพศ

ผนวชไว คืนเขาสูนคร  ในตอนนี่เปนตอนหายโศก  ไผผูมีโชคไดบูชาไวแมนดีแทแหลว๓๖ 

๑๓. กัณฑนครกัณฑ  มี ๔๕  พระคาถา 

เมื่อพระเวสสันดรสดับคําเช้ือเชิญของพระราชบิดาที่ตรัสเชื้อเชิญใหทรงลาผนวช  จึง

ตรัสพอวา “เมื่อกอนหมอมฉันปฏิบัติทศพิธราชธรรมแลว  ไฉนพระบิดาจึงลงโทษใหเนรเทศปลอย

ใหมารับทุกข    มิควรเลย”   พระเจากรุงสญชัยตรัสยอมรับผิดทุกประการที่หลงเช่ือคนยุยง  แลว

ตรัสใหพระเวสสันดรลาผนวช  ตอจากนั้นพระเวสสันดรจึงทรงลาผนวชพรอมทั้งพระนางมัทรีดวย  

เสด็จเขามงคลราชพิธีราชาภิเษก  ณ  บริเวณอาศรมนั้น  พรอมทั้งทรงเคร่ืองแบบกษัตริย  เสด็จ

นิวัตนพระนครสีพีเปนเวลา  ๒  เดือนเศษก็ถึงพระนครสีพี  เมื่อพระเวสสันดรเสด็จข้ึนปราสาทแลว  

ไดตรัสส่ังใหปลดปลอยนักโทษและสัตวทั้งหลายใหหมด  คร้ันราตรีทรงรําพึงวา  พรุงนี้ประชาชน

ตางพากันมาขอรับพระราชทาน  เกรงไมมีอะไรแจกจาย  ทาวโกสีหทราบ  จึงบันดาลฝนแกว   ๗  

ประการ  ใหตกลงมาในพระนครสีพีสูงถึงหนาแขง  ในพระราชวังสูงถึงสะเอว  พระเวสสันดรก็

ประกาศใหชาวเมืองมาขนเอาไปตามปรารถนา  ตอแตนั้นพระเวสสันดรก็ครองราชสมบัติโดย

ทศพิธราชธรรมตลอดมา   ชาวเมืองไดรับความสุขสวัสดีทั่วหนา  พระเวสสันดรครองราชยอยูจน

ส้ินพระชนม  คร้ันตอมาจึงไปบังเกิดในสวรรคชั้นดุสิตเทวโลก  และจุติลงมาในโลกมนุษย   ไดเปน

พระสัมมาสัมพุทธเจา๓๗ 

ตามคติความเชื่อดังกลาว  มีนักปราชญผูรูชาวอีสานไดประพันธเปนคํารอยกรอง

กลาวถึงเหตุและอานิสงสของการบูชากัณฑเทศนดังกลาวไว  ดังนี้ 

กัณฑนครคอนทายดีหลายเหลืออาน พระเวสไดผานพนเวรฮายทุกประการ  จนได

กลับตาวบานครองราชสมบัติ  เปนกษัตริยทรงธรรมนั่งปองเปนเจา ไผผูจกไดใบนี่หรือหลาย

                                                 

๓๖ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 
๓๗ ดูความละเอียดใน คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปริทัศน,   หนา ๓๒ – ๓๓. 



 
 

๗๙ 

 

เหลือขนาด มวลหมูญาติพี่นองมาโฮมเตาอยูเนาว ฝูงโรคาฮายอนตายเหลือขนาด กะบอาจ

สิใกลตนเจาอยูเกษม แทแหลว ฯ๓๘ 

เมื่อทราบอุบัติแหงเร่ืองการเทศนมหาชาติแลว  ตอมาผูวิจัยตองการที่จะนําเสนอใน

สวนของรูปแบบพิธีกรรมในการเทศนผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจังหวัดรอยเอ็ด ในประเด็น

ดังตอไปนี้ 

๓.๒.๒ รูปแบบพิธีกรรมในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

การจัดเตรียมสถานที่สําหรับประกอบพิธีบุญผะเหวดนั้น  เร่ิมดวยการจัดธรรมาสนบน

ศาลาวัด  หรือศาลาการเปรียญโดยจัดตกแตงประดับประดาดวยดอกไมและรูปสัตวตางๆ ใน

ตํานานเวสสันดรชาดก  มีตนกลวย  ตนออย มะพราว ฯลฯ ปกธงผะเหวดประดับประดาและมีหอ

พระอุปคุตดานทิศตะวันออกของธรรมาสนในบริเวณเทศน 

สวนการจัดเตรียมขาวของที่ใชในการประกอบพิธีประกอบดวย 

๑.  เคร่ืองบูชาในการทําบุญมหาชาติ  ตองจัดหาใหครบตามพระคาถาในลํามหาชาติ

หนึ่งพันคาถาที่เรียกวาครุภัณฑ เปนตนวา ธูป เทียน ดอกบัวหลวง 

๒. ทําพวงมาลัยประดับประดาศาลาโรงธรรม 

๓. ต้ังโอง ๔ ใบ สมมติเปนสระ ๔ ลูก รอบธรรมาสนเทศน 

๔. ประดับรูปสัตวนานาชนิดตามศาลาโรงธรรม 

๕. ประดับตนกลวย ออย มะพราวที่ศาลาช้ันในทั้ง ๘ ทิศ 

๖. เตรียมสถานที่ไวเพื่อขึงผาผะเหวดเพื่อใหผูฟงไดมองเห็นภาพประกอบกับการฟง

เทศน  จะไดเขาใจในอรรถรสของธรรมเทศนาย่ิงข้ึน๓๙ 

นอกจากนั้นแลว  ในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดยังนิยมตกแตงบริเวณบึง

พลาญชัยใหเปนดุจปาหิมพานต  มีการปรับปรุงสถานที่ใหดูเหมือนอยูในสถานที่และบรรยากาศ

เอ้ือตอตํานาน เชน 

                                                 

๓๘ สํานวนเทศนอนุโมทนาบุญของพระอาจารยทองมา กตสาโร  สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. 
๓๙ ดูรายละเอียดใน สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, 

(นครราชสีมา  : หองไทยศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓), 

หนา ๒๓ – ๒๗. 



 
 

๘๐ 

 

๑. ประดับผาผะเหวดท่ีเลาเร่ืองราวและตัวละครในกัณฑตางๆ ใหมีสีสดใสชวนมอง 

และเกิดจินตนาการไปตามภาพน้ันๆ พรอมกันนี้  ยังมีการประดับธงหรือทุงผะเหวด ควบคูไปกับ

ผาผะเหวด ซึ่งมีอยูหลายขนาด เชน ทุง ๘ ทิศ ทุงชอ ทุงชัย ทุงสาย ทุงดอกล้ินฟา ทุงพันหาง ทุง 

๑๖ ชั้นฟา ทุง ๑๕ ชั้นดิน ซึ่งทุงเหลานั้น จะมีความยาวต้ังแต ๑ – ๕ เมตร กวางประมาณ ๑ – ๒ 

ฟุต สําหรับทุงขนาดใหญจะแขวนไวตามตนมะพราวรอบบึงแลวปลอยตัวทุงใหหอยยาวลงมาอยู

ในระดับที่สูงกวาพื้นประมาณ ๑ – ๒ เมตร ทุงผะเหวดทํามาจากผาทอมือของผูหญิง   

ในการใชผาผะเหวดและทุงผะเหวดลอมรอบบึงพลาญชัยเปนการกําหนดอาณาบริเวณ

หรือพื้นที่ของการประกอบพิธีกรรมในทางกายภาพที่ชัดเจน  พื้นที่ภายในท่ีลอมรอบดวยผาผะ

เหวดเปนสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ สําหรับการประกอบพิธีกรรมและเปนพื้นที่ที่มีความหมายในทาง

พธิีกรรมที่อยูตรงขามกับพื้นที่ธรรมดาโลกที่อยูนอกเขตดังกลาว 

๒. ประตูเมืองสาเกตนคร  เปนประดิษฐกรรมที่มนุษยสรางข้ึนมาเพื่อย้ําใหชาวจังหวัด

รอยเอ็ดทุกคนใหมีจิตสํานึกอยูเสมอวาบุญผะเหวดเปนสัญลักษณประจําจังหวัดของตน  ที่ทุกคน

ควรอนุรักษและรวมกันสงเสริมใหเปนมรดกตกทอดไปสูรุนตอๆ ไป 

๓. ศาลาปะรําพิธี  จะมีการประดับประดาศาลาทั้ง ๔ หลังใหดูสงา  โดยเร่ิมจาก ประตู

สาเกตนคร ปะรําหลังแรกเปนที่สําหรับพระสงฆ ๑๐๑ รูป  หลังที่สองเปนเจาหนาที่ประชาสัมพันธ  

และเจาหนาที่ฝายอํานวยความสะดวกตางๆ หลังที่สามเปนปะรําพิธีที่นั่งของประธานในพิธี 

ขาราชการช้ันผูใหญ  นักการเมือง  บุคคลสําคัญตาง ๆ  สุดหลังสุดทายเปนที่นั่งของคณะทํางาน

แผนกตางๆ ของทางจังหวัด เชน ฝายบัญชี ฝายสาธารณสุขและพยาบาล 

๔. ศาลาที่ประดิษฐานพระอุปคุตและประกอบพิธีเทศนมหาชาติ  จะจัดอยูบนเกาะ

กลางบึงพลาญชัย จะประดับตกแตงเหมือนกับศาลาฟงเทศนมหาชาติทั่วไปของภาคอีสาน๔๐ 

ในวันงานหรือวันแรกของงานทําบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดนั้น  วันแรกของงาน

ประมาณ ๑๖.๓๐ น. ก็จะมีพิธีแหพระอุปคุต  ซึ่งมีความเช่ือวาทานเปนพระอรหันตที่เช่ียวชาญใน

สมถกัมมัฏฐานและวิปสสนากัมมัฏฐาน   พระอุปคุตมีฤทธานุภาพมากเปนพิเศษและมี

ความสามารถในการปราบพญามารทั้งหลายที่มารังควานพิธีกรรมที่สําคัญในทางพระพุทธศาสนา  

พระอุปคุตตามจินตนาการของปราชญอีสานนั้น   มีความเชื่อวา ทานเปนพระโอรสของ

พระพุทธเจาที่เกิดแตน้ําอสุจิที่พระองคปลอยลงแมน้ําแลวปลาอานนทฮุบไปกินและนําไปอยูใต

                                                 

๔๐ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๘ – ๓๗. 



 
 

๘๑ 

 

สะดือทะเล  จนถือกําเนิดเปนทารกเม่ือเติบโตแลวจึงไดอุปสมบทเปนพระภิกษุจนไดเปนพระ

อรหันต  ดังนั้นบนพระเศียรของทานจะปกคลุมดวยใบบัว ฐานมีสัตวน้ํา พวกกุง หอย ปู ปลา เตา 

และงู ซึ่งหมายถึงวิหารอยูกลางสะดือทะเลที่ทานมักอยูอาศัย๔๑ 

เดิมทีการนิมนตหรือเชิญพระอุปคุต จะประกอบพิธีกันในตอนเชามืดของวันโฮม 

ประมาณส่ีหรือหานาฬิกา โดยกอนเร่ิมพิธีการ มีการนํากอนหินขนาดโตพอสมควรสามกอนไปวาง

ไวในวังน้ําหรือถาไมมีวังน้ําอาจเปนที่ใดที่หนึ่งก็ได ซึ่งอยูไมหางจากวัดที่ทําบุญผะเหวดเทาใดนัก 

พอถึงกําหนดเวลาก็มีการแหพานดอกไมธูปเทียนขันหาขันแปด (พานเทียนและดอกไมอยางละหา

คูและแปดคู) ไปยัง ณ สถานที่กอนหินวางอยูซึ่งสมมติวาเปนพระอุปคุต พอไปถึงที่ดังกลาวจะมีผู

หยิบกอนหินชูข้ึนและถามวาเปนพระอุปคุตหรือไม สองกอนแรกจะไดรับคําตอบวา "ไมใช" พอถึง

กอนที่สามจึงจะตอบวา "ใช" จึงมีการกลาวคําอาราธนาพระอุปคุตแลวอัญเชิญกอนหินกอนที่สาม

ซึ่งสมมติใสพานหรือยาม และจะมีการจุดประทัดหรือปนกันตูมตาม แลวมีการแหพระอุปคุตพรอม

ตีฆองตีกลองและเคร่ืองดนตรีมีแคน เปนตนอยางครึกคร้ืนเขามายังวัดแลวจึงนํามาประดิษฐานไว

ที่หออุปคุตขางศาลาโรงธรรม ซึ่งเตรียมจัดไวแลว พอแหพระอุปคุตเขามาประดิษฐานไวเรียบรอยผู

ชอบสนุกก็จะตีฆองและกลองพรอมเคร่ืองดนตรี แหแหนฟอนรํารอบ ๆ วัดและตามละแวกหมูบาน

ตามอัธยาศัย การนิมนตพระอุปคุตมาเมื่อมีงานบุญผะเหวดก็เพื่อใหมีความสวัสดีมีชัย และเพื่อให

การจัดงานสําเร็จราบร่ืนดวยดี 

มูลเหตุการณนิมนตพระอุปคุต 

มูลเหตุด้ังเดิมมีการนิมนตพระอุปคุต มีเร่ืองเลาวาพระอุปคุตเปนพระเถระผูมีฤทธิ์ได

นิรมิตกุฎีอยูกลางมหาสมุทร คร้ังพระเจาอโศกมหาราช ทรงรวบรวมพระบรมสารีริกธาตุของ

พระพุทธเจาจากที่ตาง ๆ เอามาบรรจุไวในสถานที่พระองคสรางใหม เสร็จแลวจะจัดงานฉลอง 

พระองคทรงพระปริวิตกถึงมารที่เคยเปนศัตรูกับพระพุทธเจา เกรงวาการจัดงานจะไมปลอดภัยจึง

มีรับส่ังใหไปนิมนตพระอุปคุตมาในพิธี ฝายพญามารรูวาพระเจาอโศกมหาราชจะฉลองพระสถูป 

จึงพากันมาบันดาลอิทธิฤทธิ์ตาง ๆ พระอุปคุตจึงบันดาลฤทธิ์ตอบ คร้ังสุดทายพระอุปคุตเนรมิต

เปนสุนัขเนาแขวนคอมารไว มารไมสามารถแกได เอาไปใหพระอินทรชวยแกให พระอินทรก็แก

ไมได มารจึงยอมสารภาพผิด พระอุปคุตแกใหแลวกักตัวมารไวบนยอดเขา เสร็จพิธีแลวจึงปลอย

ตัวมารไป  พระเจาอโศกมหาราชและผูรวมงานน้ันจึงปลอดภัย โดยเหตุนี้เมื่อมีพิธีเกี่ยวกับ

                                                 

๔๑ นายจันทร  นาหนองทม  ปราชญชาวบานบานนาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด 

สัมภาษณเม่ือ ๕ มีนาคม  ๒๕๕๓. ดูรายละเอียดในภาคผนวก ง. หนา  



 
 

๘๒ 

 

พระพุทธศาสนาเชน บุญผะเหวด จึงไดมีการนิมนตพระอุปคุตมาดวย เพื่อเปนการปองกัน

ภยันตรายตาง ๆ และใหเกิดสวัสดีมีชัยดังกลาวแลวกอนพระเทศน   เอาคาถาพระอุปคุตทั้งส่ีบท

ปกไวขางธรรมาสนทั้งส่ีทิศดวย 

คําอาราธนาพระอุปคุต  

โอกาสะ โอกาสะ ฝูงขาทั้งหลาย อภิวันทไหวยังพระมหาอุปคุตผูประเสริฐ มีศักดาเลิศ

ปรากฏ ทรงเกียรติยศ ขีณา กวาพระอรหันตาทั้งหลาย ขาขออาราธนามหาเถระผูมีอาคมแกกลา 

จงเสด็จแตน้ําคงคา มาผจญมารรายดวยบาทพระคาถาวา อุปคุตโต มหาเถโร คิชฌะกูโต สามทุธะ

โย เอกะมาโร เตชะมาโร ปะลายันตุ ฝูงขาทั้งหลายขออาราธนามหาเถระเจา จงมาผจญมวลมาร

ทั้งหา ใตลุมฟาและเวหน ภายบนแตอกนีฏฐานเปนเคาตลอดเทาถึงนาคครุฑ มนุษยเทวา ผูมีใจสา

โหด โกรธาโกรธอธรรม ฝูงมีใจดําบฮุง หนามืดมุงมานมัว ถ้ําฝายเหนือและขอกใตทั้งที่ใกลและท่ี

ไกล ตะวันตกและตะวันออก ขอบเขตภูมิสถาน อันฝูงขาทั้งหลายจักฟงพระธรรมเทศนา ในสถานที่

นี้ ขออัญเชิญพระอาทิตยผูวิเศษใสแสง พระจันทรแยงเยืองโลก อังคารโผดผายผัน พุธพฤหัสพลัน

แวนเที่ยว ศุกรเสารเกี่ยวคอยระวัง กําจัดบังแวดไว เทพไทตนลือฤทธ์ิพระพาย แมนมิตรไตรสถาน 

พระอิศวรผันผายแผรัศมีแกเตโช ผาบศัตรูมาฮาย ในคุมขวงเขตสถาน อันฝูงขาทั้งหลายจักยอทาน

และและฟงเทศน องคเทเวศจงฮักษากําจัดประดามารโหดราย ใหพลัดพายกลับหนี อยาฮาวีขวง

เขตที่นี้ก็ขาเทอญ 

โย โย อุปคุตโต มหาเถโร ยัง ยัง อุปคุตตัง มหาเถรัง กายัง พันธะมะรัสสะคีวัง  สัพเพ

ยักขา ปะลายันตุ สัพเพ ภยา ปะลายันตุ สัพเพ ปสาจา ปะลายันตุ ฝูงผียักษและผีเส้ือ ฝูงเปนใจ

พญามาร สูทานทั้งหลายมีใจอันมักผาบแพตนประเสริฐ สัพพัญู ปะลายันตุ จงผันผายออกหนี 

จากขอบเขตประเทศที่นี้ ก็ขาเทอญ 

คาถาพระอุปคุต 

บทที่หนึ่ง  อุปคุตโต มหาเถโร เยนะ  สัจเจนะ  วชิปุเร อะหุ สัจจะวัชเชนะ วิสสามัสสะ 

หัญญะตุ  

บทที่สอง อุปคุตโต เยนะ  สัจเจนะ ยะสาโม  สัจจิวา  มาตาเปติภะโร  อาหุ กุเรเชฏฐา 

ปจจายิโน เอเตนะ  สัจจะวัชเชนะ วิสสามัสสะ  หัญญตุ 

บทที่สาม อุปคุตโต เยนะ  สัจเจนะ  ยะสาโม ปานาป ยัตตะโร มะมะ เอเตนะ สัจจะ

วัชเชนะ วิสสามัสสะ หัญญะตุ 



 
 

๘๓ 

 

บทที่ส่ี อุปคุตโต   ยะจินจิตตะ ปุญญะมังทะเจวะ   สิตุ   จะเต   สัพเพนะ   เต สาเลนะ 

อิสามัสสะหัญญะตุ๔๒  

พิธีการเชิญพระอุปคุตของจังหวัดรอยเอ็ด  จะเร่ิมจากอัญเชิญพระอุปคุตที่ประดิษฐาน

อยูกลางสระชัยมงคล  วัดบึงพลาญชัย อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด  และในการแหพระอุปคุตของ

จังหวัดรอยเอ็ดนั้น  จัดอยางใหญโต เพราะเปนพระอุปคุตพระราชทานมีขบวนตํารวจจราจร

นําหนา  ทหาร ๔ นาย หามเสล่ียงพระอุปคุต มีทายกทายิกานุงขาวหมขาว นักศึกษา ประชาชน

ทั่วไป แหรอบเมืองรอยเอ็ด ซึ่งใชเวลาประมาณเกือบ ๒ ชั่วโมง  จนกวาจะเขาไปถึงศาลาโรงธรรม

ชั่วคราวเกาะกลางบึงพลาญชัย  ตอจากนั้นเมื่อผูวาราชการจังหวัดนําพระอุปคุตไปวางไวใน

มณฑปแลว  ก็จะจุดธูปเทียนไหวพระที่โตะหมูบูชาแลวนํากลาวคําบูชาพระอุปคุต  เสร็จแลวก็

ถวายดอกบัวแกพระอุปคุต ถือวาเปนเสร็จพิธีเชิญพระอุปคุต  ตกตอนเย็นก็มีพิธีกินพาแลงและชม

แสงสีเสียงงานบุญผะเหวด 

วันที่สองเร่ิมแตเชาจะมีพิธีชมขบวนแหบุญผะเหวดและพิธีเปดงานอยางเปนทางการ มี

ร้ิวขบวนที่จัดตามกัณฑเทศนมหาชาติทั้ง ๑๓ กัณฑตามลําดับ  ซึ่งมีราชการภาคสวนตางๆ ของ

จังหวัดรอยเอ็ด คุมวัดและชุมชนตางๆ ในเขตเทศบาลจังหวัดรอยเอ็ดรับเปนเจาภาพในแตละกัณฑ 

ซึ่งมีความโอฬารตระการตาแกผูพบเห็น  และทําใหมองเห็นภาพตํานานอยางชัดเจน  อันสามารถ

สื่อใหผูชมไดเห็นและเขาถึงบทบาทไดแจมชัดยิ่งข้ึน  อันมีลักษณะคลายเฉลิมฉลองงานบุญผะ

เหวดไปในตัว  เมื่อตกตอนเย็น ประมาณ ๑๘.๐๐ น.ก็มีพิธีฟงเทศนมาลัยหมื่นมาลัยแสน  อัน

กลาวถึงมูลเหตุของการฟงเทศนมหาชาติ  ที่กลาวถึงพระมาลัยทองนรก  และชมสวรรค  นํา

ถอยคํากลาวของพระเมตไตรยโพธิสัตวมาประกาศใหคนทั่วไปทราบดังกลาวแลวในบทที่ผานมา 

รุงเชาของวันที่สามประมาณตีหา ก็มีพิธีแหขาวพันกอน  หรือการใสบาตรพระอุปคุต  

บางความเช่ือก็วาเปนการใหทานแกเปรต  บางทานก็วาเปนการบูชากัณฑเทศนคาถาพัน  ถัด

จากนั้น  พระสงฆก็จะเร่ิมเทศนประกาศเร่ืองราวการเทศน  เรียกวา เทศนสังกาษ  กลาวถึงพุทธ

ประวัติอันเปนเหตุใหพระพุทธเจาตรัสเวสสันดรชาดก   แลวจึงเร่ิมเทศนผะเหวดต้ังแตกัณฑที่ ๑ 

ทศพร เปนตนไป  จนถึงกัณฑที่ ๑๓ นครกัณฑ  และมีกัณฑฉลอง  อันเปนกัณฑแถมทายกัณฑที่ 

๑๔ ปดทายเทศนมหาชาติหรือเทศนผะเหวด 

                                                 

๔๒ นายจันทร  นาหนองทม  ปราชญชาวบานบานนาสมบูรณ  อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด.  

สัมภาษณเม่ือ ๒ มีนาคม  ๒๕๕๓. 



 
 

๘๔ 

 

ซึ่งในขณะที่พระสงฆกําลังเทศนอยูนั้นก็จะมีพิธีแหกัณฑจอบกัณฑหลอนมาเพิ่มเติม

เสริมกับกัณฑเทศนหลักที่สวนราชการตาง ๆ ในเขตจังหวัดรอยเอ็ด เชน ศึกษาธิการจังหวัด 

โรงเรียน  มหาวิทยาลัยราชภัฏ  วิทยาลัยการอาชีพตาง ๆ รับเปนเจาภาพอยูแลว๔๓   

๓.๒.๓ รูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

รูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดในยุคปจจุบันนั้น มีอยู ๒ ประเภทใหญ ๆ 

ดวยกัน  คือการเทศนแบบลําผะเหวด  คือ การเทศนตามใบลานที่นักปราชญประพันธไวเปนรอย

แกว  ซึ่งผูวิจัยสันนิษฐานวาจะเปนการประยุกตปรับปรุงมาจากฉบับของภาคกลาง  ซึ่งมีหลาย

สํานวนดวยกัน  ในการเทศนดังกลาวหากวาจะใชเทศนกันจริง ๆ  แลวตองใชระยะเวลาตลอดทั้ง

วันเลยทีเดียวจึงจะสามารถเทศนจบได  ตอมาจึงไดมีการประยุกตเทศนผสมผสานระหวางการ

เทศนลําผะเหวดกับการเลาเร่ืองราวเพื่อยนระยะเวลาใหกระชับข้ึนมา  เพื่อไมใหผูฟงเกิดความเบ่ือ

หนายตอการฟงเทศน  อันจะเปนการไดทั้งประโยชนดานสาระและพิธีกรรม  แตทั้งนี้ผูเทศนเองก็

ตองมีปฏิภาณที่จะสามารถโนมนาวใหผูฟงมีจิตอยูกับการฟงเอาสาระจากการฟงเทศนนั้นใหได 

การเทศนแบบที่สองคือการเทศนเสียง  หรือการเทศนแหล  ซึ่งบางทองถิ่นจะไดรับ

ความนิยมเปนอยางมาก  เพราะผูฟงไดอรรถรสในการฟง  ผูเทศนนั้นตองมีน้ําเสียงที่ดีสามารถ

โนมใจผูฟงใหเกิดอยากทําตามโพธิสัตวจริยาได  ซึ่งการเทศนทํานองแหลนั้นมีผลเสียตรงทีบ่างคร้ัง

อาจทําใหผูเทศนเองแสดงกิริยาหรือภาพลักษณอันไมเหมาะสมออกไป  ซึ่งผูไมเขาใจอาจมองวา

นั่นไมใชกิริยาของพระสงฆ  เพราะในการเทศนบางคร้ังตองโหนเสียงสูง  เสียงตํ่า ประกอบดวยรส

แหงโทสะ รุมรอน เศราโศกอาลัย  รองไห  เปนตน  ผูเทศนตองใสอารมณประกอบกับการเทศน

ดังกลาว  ซึ่งมีความใกลเคียงกับคําวา ความไมเหมาะสมตามเพศภาวะอยูกลาย ๆ  

ถึงกระนั้นก็ตามที  การเทศนแบบทํานองแหลนี้นั้น  ก็สามารถที่จะนํามาประยุกตใชให

เกิดความกระชับในการเทศนมหาชาติได  และยังสามารถที่จะจูงใจของบุคคลที่มีจิตใฝฟงเสียงขับ

รองไดซึมซับเอาไปเปนอุปนิสัยในการประพฤติปฏิบัติตอได 

สวนการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดที่ดําเนินมาตลอดระยะเวลาถึง ๒๐ ปนี้ได 

ยังคงรักษารูปแบบการเทศนด้ังเดิม คือการเทศนตามหนังสือใบลานอันเรียกวา หนังสือลําผะเหวด  

                                                 

๔๓ ดูรายละเอียดใน สุริยา สมุทคุปต์ิ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, 

หนา ๓๗ – ๗๗. 



 
 

๘๕ 

 

ซึ่งใหอรรถรสทางวรรณกรรมที่ทรงคุณคาแกผูศึกษา  ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงหลักธรรมในกลอนลํา

ในประเด็นถัดไป 

๓.๓ หลักธรรมสําคัญทางพระพุทธศาสนาในกลอนลําผะเหวด 

หลักธรรมสําคัญทางพระพุทธศาสนาในกลอนลําผะเหวดมีหลากหลาย  ซึ่งควรคาแก

การนําไปปฏิบัติ  ซึ่งบางสวนพระภิกษุผูเทศนเองก็มักจะนําไปขยายความ  หรือแตงเปนกลอนแหล

เพื่อใหสติแกผูฟงเพิ่มข้ึน  ซึ่งในงานนี้  ผูวิจัยจะไดยกตัวอยางจากบทกลอนลําผะเหวดมา

ประกอบการนําเสนอ 

๓.๓.๑ หลักของความเสียสละ 

จากเวสสันดรชาดก  จะเห็นไดวา  พระเวสสันดรเปนผูที่มีน้ําพระทัยเสียสละ  คือ

พระองคยอมเสียสละทุกส่ิงทุกอยางเพียงเพื่อประโยชนสูงสุดคือพระโพธิญาณ ดังพุทธดํารัสที่

ปรากฏในเวสสันดรชาดกและเวสสันตรจริยาวา “เมื่อเรายังเปนเด็กเล็กเกิดได    ๘    ขวบ                         

นั่งอยูบนปราสาท    คิดที่จะบริจาคทานวา   เราพึงใหหทัย    ดวงตา    เนื้อ    เลือด    และรางกาย                         

ถาวาจะมีใครมาขอเรา    เราก็ยินดีบริจาคใหเมื่อเราคิดจะบริจาคทานตามสภาพความเปนจริง                         

ใจก็ไมหวั่นไหวมุงมั่นอยูในกาลนั้น เหมือนแผนดินมีภูเขาสิเนรุและหมูไมเปนเคร่ืองประดับ”๔๔   

ในอรรถกถาจริยาปฎก กลาววา  เมื่อพระเวสสันดรโพธิสัตวประสูติจากพระครรภพระ

มารดา  ทรงลืมพระเนตรประสูติ พอแตประสูติเทานั้น  ก็ทรงเหยียดพระหัตถทูลขอพระราชทรัพย

จากพระมารดาเพื่อบําเพ็ญทาน  ลําดับนั้น  พระนางผุสดีไดพระราชทานทรัพยมีคา ๑,๐๐๐ 

กหาปณะใหแกพระกุมาร  เพื่อบําเพ็ญทานตามพระอัธยาศัย๔๕   

แมขณะอยูในครรภก็ทําใหพระมารดาทรงมีน้ําพระทัยในการบริจาคทาน  ดังพทุธดํารัส

ที่มาในเวสสันตรจริยา  วา  “ในกาลที่เราลงสูพระครรภของพระนางผุสดีพระมารดาที่ รัก                         

ดวยเดชของเรา    พระมารดาของเราเปนผูยินดีในทานทุกเมื่อแกคนไมมีทรัพย    คนปวยไข

                                                 

๔๔ ขุ.ชา.(ไทย) ๒๘/๑๖๖๗/๔๔๙ – ๔๕๐, ขุ.จริยา (ไทย) ๓๓/๗๘ – ๘๐/๗๓๘. 
๔๕ จริยา.อ.(บาลี) หนา ๙๖,  อางใน  พระมหาบุญทัน อานนฺโท (พาหา), “การศึกษาเชิงวิเคราะห

เร่ืองเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะกรณีทานบารมี”, พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๕๕. 



 
 

๘๖ 

 

(กระสับกระสาย)  คนแก    ยาจก    คนเดินทาง  สมณะ    พราหมณ    คนส้ินเนื้อประดาตัว                         

คนไมมีอะไรเลย  พระนางก็ใหทาน...” ๔๖   

ในบทกลอนลําผะเหวดไดกลาวถึงอุปนิสัยความเสียสละของพระเวสสันดรต้ังแตแรก

ประสูติไววา   

มหาสัตโต โพธิสัตตนประเสริฐ ทรงสมฐาณ   นิกฺขมนฺโต   ออกจากทองอุทรพระมารดา 

วิสุทฺโธ  หุตฺวา  มีพระกายอันบริสุทธิ์ยิ่ง  อุมิลิตฺวา  มืนพระเนตรตาทั้งสองแลออกมา ปสา

เรตฺวา  มหามารดา  อาหา กลาววา ขาแตแมเปนเจา  จงจักใหขาวของแกผูขาโดยอันมี  อหํ  

อันวาขาสายกระษัตริย  ทสฺสามิ  ก็จักใหทานดีหลี๔๗ 

จากขอความดังกลาว  ชี้ใหเห็นวา  ความเปนผูมีน้ําใจเอ้ืออารีนั้น  ไดมีปรากฏต้ังแต

เด็ก  อันไดรับการสนับสนุนจากมารดาที่ยอมมอบเงินใหตามที่บุตรขอ  ดังความถัดมาวา 

อถ ยามนั้น บ้ันพระมารดา  วตฺวา ก็กลาววา ดูราพระลูกฮัก  อัคคสายเสนห  เทหิ เจาจง

ใหทาน  ตามกะทาใสเทาวันเด่ิน  คันกลาวแลวก็ต้ังไวยังถงคําพันหนึ่ง  เหนือมืออันเหยียด

หา๔๘  

แมเมื่อยามตกทุกขไดยากออกถูกไลออกจากบานเมือง  ก็ไมทรงด้ือร้ันเพราะประโยชน

ตน  แตถือเอาความคิดของบุคคลอ่ืนเปนสําคัญ  อดทนหนีไปอยูในปาหิมพานต  แมพระเจาเจต

ราชจะเชิญใหพระองคประทับที่พระนครก็ไมทรงยอมรับ  โดยใหเหตุผลวา การกระทําดังกลาวจะ

เปนเหตุใหทั้งสองพระนครเกิดศึกสงครามกัน  และสรางความกินแหนงแคลงใจกันระหวางรัฐ และ

ราษฎร  ซึ่งนั่นไมใชจุดประสงคของพระองค  เชนที่วา 

มหาสัตโตเวสสันตรราชา  อาหะ กลาววา ตุมฺเห เจาทั้งผิแลประสงคในเราใหบัวระบัติ

เปนเจากระษัตรในเมืองเกตตะราชที่นี่  สีวิโย  อันวาชาวสีพีราช  อามาตยและมูลตี มีใจบ

ยินดีทุกเยี่ยง  เนื่องดวยคําผิดติดกับดวยเจาทั้งหลายทุกอัน  ภณฺฑนะโคลํ  กิยาอันเถียงกัน

ดวยการพิลึกสะพรึงกลัว ดวยยุทธกับสัมพะหะโล รบราฆาหันอันอลหล  คนตายมาจากชีวิต  

                                                 

๔๖ ขุ.จริยา. (ไทย) ๓๓/๗๔ – ๗๕/๕๙๑. 
๔๗ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ หิมพานตผูก ๒ (ลายมือ), (ศูนยอนุรักษวรรณคดี

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มปป.), หนา ๒ - ๓. (สําเนาเอกสารเย็บเลม) 
๔๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓. 



 
 

๘๗ 

 

เจตเจตเหตุเราผูเดียว ก็จักมี  อะหัง  เราพระกษัตริย  คัจฉามิ  ก็จักหนีไปอยูในวงกตบัพพะ

ตะคีรีพุนดีหลี๔๙  

อีกประการหนึ่งที่เราจะเห็นไดจากการบําเพ็ญบารมีคือการยอมสละบุตรธิดา และ

ภรรยารวมสุขรวมทุกขเพื่อโพธิญาณ  บางทานอาจมองวานั่นผิดหลักของหัวหนาครอบครัวที่ดี  แต

ความเปนจริงแลว  นั่นคือหลักการประการหนึ่งที่เปนเคร่ืองพิสูจนใจของคน  อันที่จริงแลวการสละ

ของพระโพธิสัตวก็ไมใชการสละเพราะประโยชนตน  แตเปนการสละเพ่ือหวังประโยชนอนาคตคือ

พระโพธิญาณนั่นเอง 

๓.๓.๒ หลักของการครองเรือน 

 ๓.๓.๒.๑ หลักธรรมสําหรับหัวหนาครอบครัวหรือสามี 

หัวหนาครอบครัวหรือผูนําครอบครัว  ไมวาสังคมยุคใดสมัยใดแมในยคุปจจุบันที่สตรีมี

สิทธิเทาเทียมบุรุษ  กย็ังคงยกยองวาสามีคือผูนําครอบครัว  ในทางพระพทุธศาสนาไดกําหนด

บทบาทของสามีหรือผูนําครอบครัวที่จะตองปฏิบัติหนาที่ของตนไวในสิงคาลกสูตร มีอยูหลาย

หนาที่ดวยกนั  เฉพาะหนาทีห่ัวหนาครอบครัวสามีพึงปฏิบัติตนตอภรรยาตามหลักธรรม ๕ 

ประการคือ 

๑. ใหความเคารพนับถือ ยกยองใหเกียรติสมฐานะทีเ่ปนภรรยาและคูครอง 

๒. ยกยอง ใหเกียรติ ไมแสดงอาการดูหมิน่หรือเหยียดหยาม 

๓. มีความซ่ือสัตย ไมประพฤตินอกใจภรรยา 

๔. มอบความเปนใหญในงานบาน ใหความไววางใจ 

๕. หาเคร่ืองแตงตัวมาใหเปนของขวัญตามโอกาส๕๐ 

เมื่อมองหลักธรรมดังกลาวแลวมองไปดูหนาที่ของพระเวสสันดรในกลอนลําผะเหวด  

จะเหน็ไดวา  พระเวสสันดรใหเกียรติภรรยาเปนอยางมากดังพรประการหนึง่ทีพ่ระองคทูลขอตอ

พระอินทรในพรทั้ง ๘ ประการวา อหํ อันวาเฮา โน เจยยฺํ ขออยาไดเขาลุอํานาจจงใจขายังผูชายอัน

กระทาํผิดติดกับดวยมิจฉาจารย ๕๑ 

และในหนาทีท่ี่บิดาจะตองปฏิบัติหนาที่ของตนตอบุตรนั้น  ตามหลักธรรมในทาง

พระพทุธศาสนาในสิงคาลกสูตรไดกลาวไวมี ๕  ประการคือ 
                                                 

๔๙ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ วัณปะเวส ผูก ๔ (ลายมือ), หนา ๔ – ๕.  
๕๐ ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๒๖๙/๑๖๕, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๙/๒๑๔. 
๕๑ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ สักกบรรพ ผูก ๑๐ (ลายมือ), หนา ๗.  



 
 

๘๘ 

 

๑. หามปรามปองกนัจากความช่ัว 

๒. ดูแลฝกอบรมใหต้ังอยูในความดี 

๓. ใหศึกษาศิลปวิทยา 

๔. เปนธุระในเร่ืองหาคูครองที่สมควรให 

๕. มอบทรัพยสมบัติใหโอกาสที่เหมาะสม๕๒ 

จากประเด็นนี้  จะเห็นไดวาพระเวสสันดรรักลูกอยูเสมอ  แมจะปลอยใหลูกไปเปนทาส

ของตาชูชก  แตในน้ําพระทัยนั้นมุงใหบุตรมีโอกาสที่ดีดังความที่ตีคาราคาคาไถตัวกัณหาชาลีไววา 

ตาตะชาลี  ดูราเจาชาลีสีวระบุตร ภุญญิณโส โหตุ กาโม แมนวาเจามักไคเปนไทพนวิสัย  

อันเปนขอยพราหมณตามกําหนดคาอันพอหากสังขยา  ทัตวา  เจาจงให  นิกขะสหสัง  ยัง

คํามะนิกขาพันหนึ่ง  ซึ่งพราหมณแล  เจาจงเปนไทก็พอเถิ่น  ภคินีปโย ปน สวนด่ังนางกัณ

หา อุตตมะฮูปปธรา  อันทรงฮูปโสมงามสะอาด  ธรรมวรกัญญา  โกจิ หินชาติโก  ชายผูใดผู

หนึ่งอันถอย  ยอมประกอบดวยขัตติยะ  ทัตตวาแลใหเขาของแลนอยใหพนจากขอยวาเปน

ไท  กะเรยยะ มันกระทํา ชาติสมเฐทัง  ยังกิยาอันมางกระษัตริยขัตติยาะชาติ  ใหขาดราชะ

วงสา  อฺญตฺถเปตฺวา ทอเวนไว ยังพระกษัตริย ขัตติยะกระกูลวงสาฝูงอ่ืนบอาดใหเขาของ

แล  ส่ิงแลฮอย ไดเติมประทัด  ตสฺมา เหตุดังนั้น  ภคินิ นองเจานางกัณหา  ภุฺญินฺสา  โหตุ  

กาโม  เจามักไคเปนไทพนวิสัยเปนขอย  แหงพราหมณตามเฮาพอกําหนดกดสังขยา ทตฺวา  

จงให สพฺพสตํ  ยังเขาของและส่ิงแลฮอย  ทาสีทาสาสตํ  คือวา ขาหญิงก็ฮอย ขาซายก็ฮอย 

ชางก็ฮอย มาก็ฮอย งัวอุสุพะราด เปนอาจแกแมงัวนมก็ฮอย คํานิกขะหนึ่ง ขาวของทั้งมวล

ตะหมวนทอนี้เปนของไถ๕๓ 

จากขอความขางบนจะเห็นไดวา  พระเวสสันดรมีประสงคที่จะใหบุตรธิดาไมมีภัย  จึง

วางคาไถไวมากมาย  เพื่อประสงคใหคนมีทรัพยซึ่งมีแตกษัตริยเทานั้นจะกระทําได  เปนคนไถถอน  

โดยเฉพาะนางกัณหาที่มีรูปรางโสภา หากพราหมณนําไปขายเปนนางบําเรอคนอ่ืนดวยราคาตํ่า ๆ 

ก็จะทําใหเสียวงศตระกูล  แตเมื่อต้ังราคาไวสูงก็ไมมีใครสามารถที่จะสูราคาได  นั่นเปนความหวัง

ของพออยางพระเวสสันดร  

                                                 

๕๒ ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๒๖๗/๑๖๔, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒ - ๒๑๓ . 
๕๓ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ กุมารข้ันตน ผูก ๘ (ลายมือ), หนา ๑๑.  



 
 

๘๙ 

 

และอีกประการหนึ่ง  พระเวสสันดรนั้น  แมเมื่อไดรับพรจากพระอินทรแลวก็ยังต้ังความ

ปรารถนาที่จะใหลูกไดมีโอกาสครองราชสมบัติ ดังความที่วา “ขอใหสองหนอเจาองคหนอบุตรา ทั้ง

ชาลีกัณหาอยูยืนยาวหมั่นครองนครสืบตอ  ไหปกครองเผาเซ้ือสีพีเจาอยูเกษม” ๕๔ 

๓.๓.๒.๒ หลักธรรมสําหรับภรรยา 

ในสิงคาลกสูตรไดกําหนดทาทีของภริยาทีดี่ไว  ดวยมีจดุมุงหมายเพื่อใหภรรยานัน้เปน

ผูสนับสนนุสามีในการกระทาํกิจของครอบครัวในฐานะแมบานที่ดี  ดังนั้น ภรรยาตองปฏิบัติหนาที่

ของตนตอสามีตามหลักธรรม ๕ ประการคือ 

๑. จัดการงาน ดูแลงานบานใหเรียบรอย 

๒. สงเคราะหคนขางเคียงของสามีคือหมูญาติและขาทาสบริวารดวยดี 

๓. ไมประพฤตินอกใจสามี 

๔. รูจักประหยัด ดูแลรักษาทรัพยที่สามีหามาได 

๕. ขยนัเอาใจใส ไมเกียจครานในการงานทั้งปวง๕๕ 

ในเวสสันดรชาดกไดกลาวถงึหนาที่ของภรรยาที่ดีไว ๒ คน  คือ นางมัทรีที่แมสามีจะไป

ตกระกําลําบากก็ยอมไปอยูดวย  ไมยอมอยูสุขสบายในร้ัวในวัง  แมเมื่อสามีประทานใหพราหมณ

แปลงก็ไมอิดออดยอมกระทําตาม  ดังคําที่นางกลาววา 

ยัสสะ บุพพิตต ภูมีอยูเกลา  ผูเปนเจาและผัวขวัญ บควรกลัวสักหยาด  ใจขานอย

นาถมัทรี ผิยงัมีสันโดษ  ใหขานอยโผดเปนทาน  แกพราหมณาจารย  จงใหควรทานไท  ปง

ปญญาวาขานอยมีใจเล้ียวใหขานอยเปนทาน  ประการหนึ่งผิและมีประโยชนดวยซ้ินและ

เลือดเนืองนอง  ตาทั้งสองเห็นเทีย่งแท  กระทําบอกตามเหน็ดวยประโยชนเงนิทอง โสดา

กองแหวนขายขาแทนที่ใช  บไวจงขาย  ควรทะลายชอบแท  ขายขาแลกเงินทอง  มาเปน

ของสินจายใหดวยงายผาสารทส้ินชาติหัวใจ  มันเพ็ญไขมักมาก  เชิญทาวลากลงฟน  พระ

จอมธรรมอยูเกลา  อยาไดคึดโศกเศราโสกา  อยาวาขาจักขีนเสีย  หากเปนเมียแตนอยเปน

ขอยกับเติมตาม  นําสมภารภูธิเหงา  องคเปนเจาแทดีหลีนา  อังเชิญพระบาทเจาจงใหเปน

ทานก็ขาเทอญ๕๖ 

 

                                                 

๕๔ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ สักกบรรต ผูก ๑๐ (ลายมือ), หนา ๘.  
๕๕ ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๒๖๙/๑๖๕, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๙/๒๑๔. 
๕๖ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ สักกบรรต ผูก ๑๐ (ลายมือ), หนา ๕.  



 
 

๙๐ 

 

ภรรยาอีกทานหนึ่งคือนางอมิตตตาที่ทําหนาที่ของภรรยาที่ดีในไมยอมใหสามีทําการ

งาน  เพราะถือวาเปนหนาที่ของภรรยาที่จะตองทํา  ดังความที่นางอมิตตตากลาวตอบพราหมณที่

อาสาจะไปตักน้ํามาใชภรรยาแทน  วา  พราหมณี เมื่อนั้น  บ้ันนางอมิตะดา  อาห  กลาววา ดูรา

ทานพราหมณ  กระกูลใด  ผัวหากทํากรรมอันยาก  ผัวไดอุปฏฐากแกเมียทุกส่ิง  ดูนี้บใชเชื้อชาติกิ่ง

วงศานั้นแล ทานจักนําน้ําอันใดใหแกเฮากู  น  อตฺโถ  ประโยชนดวยน้ําอันนั้นบมีแกกู๕๗ 

๓.๓.๒.๓ หลักธรรมสําหรับบุตรธิดา 

บุตรธิดา  คือผูสืบเชื้อสายของบิดามารดา  ดังนัน้บุตรจะตองทําหนาที่ของบุตรที่

จะตองปฏิบัติตอบิดามารดาตามหลักของสิงคาลกสูตร มี ๕ ประการ คือ 

๑. ทานเล้ียงเรามาแลว เล้ียงทานตอบ 

๒. ชวยทํากจิธุรการงานของทาน 

๓. ดํารงวงศตระกูล 

๔. ประพฤติตนใหเหมาะสมกับความเปนทายาท 

๕. เมื่อทานลวงลับไปแลว ทาํบุญอุทิศใหทาน๕๘ 

ในเวสสันดรชาดก  นอกจากพระเวสสันดรจะทําหนาที่ของลูกที่ดี  ไมด้ือร้ัน  ยอมไป

ตามคําตัดสินของบิดาเพื่อรักษาความสงบ  ลดความตึงเครียดทางการเมืองลงได  และอีกประการ

หนึ่งคือการที่ชาลีและกัณหายอมกระทําตามคําส่ังของบิดาไปเปนขารับใชของบิดา  เพื่อใหโอกาส

ในการสั่งสมบารมีแกบิดา  ถือวาเปนการทําหนาที่ลูกที่ดีของพอแม  และเมื่อมีอํามาตยกลาว

นินทาวารายบิดาก็เดือดรอนตาม  แจงความวาเหตุที่บิดาใหตนเปนทาน เพราะในปาเขาไมมีอะไร

ที่จะใหทานได ดังความที่วา 

ตํ สุตฺวา กุมาโร เมื่อนั้น  บ้ันทาวชาลีสีวิลาศ ไดยินคําอํามาตยติฉินนินทา พระวรปตาตน

พอ ก็มีคํากังวลสุดขนาด บอาจจักยั้งตนอยูได เจาก็กั่งยังไวยังพระวรปตา อุปมาดังเทพดา

ตนมีฤทธี บุญสมภาร ทยานไปคํ้าไวยังเสมรโนราช  อันลมกัปปะวินาสหากมาฟาด  บอาจ

ใหหวั่นไหวไปมา  อาห เจาจิงกลาวเปนคาถาวา ยสฺส นตฺถิ ฆเร ทาโส ว ดังนี้เปนเคา๕๙ 

                                                 

๕๗ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ ชูชก ผูก ๕ (ลายมือ), หนา ๔. 
๕๘ ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๒๖๗/๑๖๔. , ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒. 
๕๙ พระอริยานุวัตร  เขมจารี (ชําระ), มหาชาติ มหาราช ผูก ๑๑ (ลายมือ), หนา ๔ 



 
 

๙๑ 

 

๓.๓.๓ หลักธรรมสําหรับนักปกครอง 

ขาราชการนักปกครองบานเมืองทุกคน  ซึ่งเปนผูมีอํานาจสิทธิที่จะบริหารประเทศนั้น  

จะตองมีคุณธรรมของการเปนนักปกครองที่ดีดวย  อันที่จริงแลวปญหาที่เกิดข้ึนมักจะเกิดเพราะ

ขาราชการหรือเจาหนาที่รัฐขาดจริยธรรมเชน  (๑) การใชอํานาจหนาที่ขมเหงรังแกประชาชน  (๒) 

การละทิ้งหนาที่หรือนําเวลาราชการไปทํากิจอยางอ่ืน  (๓) การทําทุจริตตอหนาที่  เชน การ

คอรรัปชั่น  การรับสินบน  การรับสวย  (๔)  การทําผิดกฎหมาย  เชน  คายาเสพติดหรืออาวุธ

สงคราม  (๕) การไมปฏิบัติหนาที่อยางตรงไปตรงมา  ลําเอียงเขาขางคนที่มีอิทธิพลหรือผูสามารถ

ใหผลประโยชนตอบแทน  (๖)  การรีดไถหรือเรียกคาคุมครองจากประชาชน  (๗) การถือตัว แบง

ชนชั้น ไมออนนอมถอมตน  เปนตน๖๐     

บานเมืองที่จะอยูรวมกันอยางสันติสุขได  ยอมอาศัยการปกครองโดยผูนําที่มีความรู

ความสามารถ  การมีผูนําในการปกครองไดเกิดข้ึนเมื่อคร้ังสมัยที่มีมนุษยคนหนึ่งเปนคนมีจิตคิด

โลภ  ไปแอบขโมยขาวสาลีของคนอ่ืนจนถูกจับได  แมจะถูกตักเตือนก็อดไมไดที่จะทําอีก   จึงถูก

ลงประชาทัณฑดวยทอนไมและกอนดิน  นับต้ังแตนั้นมาอทินนาทานการลักทรัพยก็ปรากฏข้ึนใน

โลก  พวกมนุษยจึงปรึกษากันเพื่อหาคนมาเปนผูนําในการวากลาวตักเตือนมนุษย  จึงไดบุคคลผู

เดนสงานาเล่ือมใส มีศักด์ิใหญกวามนุษยทุกคนเปนหัวหนา  พากันเรียกขานวา  มหาชนสมมติ  ผู

ที่มหาชนแตงต้ังเปนหัวหนาบาง  กษัตริย ผูเปนใหญยิ่งแหงแผนดินบาง  ราชาผูทําใหคนอ่ืนชอบ

ใจไดอยางชอบธรรมบาง  ซึ่งผูนําชุมชนยุคแรกนั้น  ต้ังข้ึนมาเพื่อปกครอง  ใหความคุมครอง และ

ตัดสินความชอบธรรมแกชุมชน  โดยมีคาตอบแทนที่ชุมชนมอบใหเปนสินน้ําใจ  ซึ่งตอมาเรียกวา  

สวย หรือ ภาษีอากร๖๑  

ผูใดก็ตามที่ไดต้ังใจหรือมุงหวังที่จะเปนนักปกครอง นักการเมือง นักบริหาร เมื่อได

โอกาสในการกระทําหนาที่ดังกลาวนั้น  กอนออกปฏิบัติหนาที่ตองทําความสําคัญวา ตอนนีจ้ะออก

ไปสูภาคปฏิบัติ  ตองต้ังหลักกอน  การที่จะต้ังหลัก ก็คือ จะตองยึดถือธรรมเปนใหญ  คือ ถือ

หลักการ กฎกติกา กฎหมาย ถือความจริง ความถูกตอง  ความดีงาม  เหตุผล  ชวยใหมีสุขที่แท  

เปนใหญ  เปนเสนห เปนมาตรฐาน 

                                                 

๖๐ ธีรโชติ  เกิดแกว, พระพุทธศาสนากับปญหาสังคมไทย,(กรุงเทพมหานคร : บริษัท ส่ือตะวัน 

จํากัด,  ๒๕๔๗), หนา  ๑๓๕ – ๑๓๖. 
๖๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๙ – ๑๓๑/๗๘ - ๘๐, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๙ – ๑๓๑/๙๖ – ๙๗. 



 
 

๙๒ 

 

ผูปกครองคือผูมีอํานาจและใชอํานาจเพื่อปกปอง รักษา ใหความเปนธรรมแกบุคคลที่

อยูภายใตการปกครองของตนเองใหดํารงชีพอยูดวยความสุขทั้งทางกายและจิตใจ  ซึ่งหลัก

ปกครองสําคัญในทางพระพุทธศาสนาคือราชธรรม หรือ ทศพิธราชธรรม๖๒  เปนหลักธรรมสําหรับ

ผูปกครองใชปกครองผูอยูใตบังคับบัญชาโดยธรรม   ผูปกครองเปนผูนําคลายกับพระราชาที่

ปกครองแผนดินที่ทรงไวซึ่งทศพิธราชธรรม  ผูปกครองจึงควรปฏิบัติตามหลักธรรมเยี่ยงพระราชา  

ดังนี้ 

๑. ทาน  ผูปกครองหมูชนหรือประชาชน  จําเปนจะตองเปนคนมีจิตใจกวางขวาง

มีเมตตากรุณา  สละทรัพยสินเงินทองขาวปลาอาหาร ฯลฯ เพื่อสงเคราะหอนุเคราะหดวยการให

การศึกษา  ใหวิชาความรูแกหมูชน  เพื่อเขาจะไดสามารถชวยตนเองได  นับวาเปนการแกปญหา

ระยะยาว 

๒.  ศีล  ผูปกครองคนจะตองต้ังอยูในศีล ๕ รักษาความสุจริต  ไมประพฤติชั่วทั้ง

ทางกาย  วาจา  ใจ  เปนการรักษามารยาท  การสํารวมกาย  วาจา  ใจ  ใหอยูในกรอบแหงความดี

งาม  เปนผูเปยมลนดวยคุณธรรม  รักษากิติคุณ  ประพฤติใหควรเปนตัวอยาง  และเปนที่เคารพ

ของผูใตบังคับบัญชา  มิใหมีขอที่ผูใดจะดูแคลนได 

๓.  ปริจจาคะ  ผูปกครองคน  จะตองเปนนักเสียสละ  ตองยอมสละสุขสวนตัว  

เพื่อบําบัดทุกขบํารุงสุขของประชาชนที่อยูภายใตการปกครองของตน  อยาทําใหประชาชนตอง

ผิดหวัง  ไมปลอยใหประชาชนตองผจญกับความทุกขความเดือดรอนเพียงลําพัง 

๔.  อาชชวะ  ผูปกครองคน พึงปฏิบัติภาระโดยซ่ือตรง  คือความซ่ือตรงตอตนเอง  

ตอหนาที่  ตอบุคคลอ่ืน  และตอประเทศชาติ  และต้ังอยูในสุจริตธรรม  มีความจริงใจ  ไม

หลอกลวง 

๕.  มัททวะ  ผูปกครองคน จะตองมีความสุภาพออนโยนทั้งกิริยาทาทางและวาจา  

ไมแข็งกระดาง  มีคําพูดนิ่มนวล  ไพเราะ  ออนหวาน  ตอคนทั่วไป  ความมีอัธยาศัยอันงาม

ละมุนละไม  ออนโยน  รับฟงคําแนะนําคําตักเตือนของบุคคลอ่ืนได 

๖.  ตบะ  ผูปกครองคน  ตองมีธรรมะท่ีสามารถเอาชนะความช่ัวได  ต้ังใจทํางาน

ตามหนาที่อยางขยันขันแข็ง    กําหนดใจใหมีอํานาจที่จะปราบปรามความช่ัวรายใหออกไปจาก

จิตใจใหได   รูจักระงับยับยั้งขมใจได  ไมหลงใหลหมกมุนในความสุขสําราญ  และการปรนเปรอ

                                                 

๖๒ ขุ.ชา.อสีติ.(ไทย) ๒๘/๑๗๖/๑๑๒, ขุ.ชา.อสีติ.อ.(บาลี) ๒๘/๑๗๖/๒๖๑. 



 
 

๙๓ 

 

สรรเสริญเยินยอ  มีความเปนอยูสม่ําเสมอหรืออยูอยางงาย ๆ  สามัญ  มุงแตจะบําเพ็ญกิจใน

หนาที่ใหบริบูรณ 

๗.  อักโกธะ  ผูปกครองคน  ตองไมมีความโกรธ  ไมมุงรายทําลายผูอ่ืน  ต้ังความ

ปรารถนาดีตอผูอ่ืน  ปรารถนาความไมมีเวรไมมีภัย  ในสรรพสัตว  ไมจองเวร มีความรักปรารถนา

ดีตอผูอ่ืนดวยความบริสุทธิ์ใจ  ไมเห็นแกตัว  มุงใหเขาเจริญในทุก ๆ ดาน 

๘.  อวิหิงสา  ผูปกครองคน  ตองไมเบียดเบียนผูอ่ืนใหไดรับความลําบาก  มีความ

กรุณาชวยเหลือผูอ่ืนใหพนจากทุกขภัย  ปรารถนาใหสัตวพนเสียซ่ึงความทุกขและสิ่งอันไมพึง

ปรารถนา   ไมหลงระเริงอํานาจ  ไมบีบค้ันกดข่ี  ไมหาเหตุเบียดเบียนลงโทษผูใตบังคับบัญชาดวย

ความอาฆาตเกลียดชัง 

๙.  ขันติ  ผูปกครองคน จะตองมีความอดทน  อดกล้ัน  ขมใจ  และหักหามใจ

ตนเอง  ทนทานตอทุกขมิใหกิเลสมาแผวพาน  อดทนตองานที่ตรากตรํา  อดทนตอความเหนื่อย

ยาก  ถึงจะลําบากกายเหนื่อยหนายใจเพียงไร  ก็ไมทอถอย  ถึงจะถูกยั่วยุ ถูกเยยหยันดวยถอยคํา

เสียดสีถากถางอยางใด  ก็ไมหมดกําลังใจ  ไมยอมละทิ้งหนาที่ที่ไดรับมอบหมาย 

๑๐.  อวิโรธะ  ความอดทนตอความโลภ  โกรธ  หลง  ประพฤติไมผิดจากความ

เที่ยงตรง  ดํารงอยูในความยุติธรรมเสมอ  ไมหวั่นไหวโอนเอนไปตามอํานาจความยินดียินราย

ตางๆ  สถิตมั่นในธรรมทั้งสวนยุติธรรม  คือความเที่ยงธรรม  ก็ดี  นิติธรรม  คือ ระเบียบแบบแผน

หลักการปกครอง  ตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณีอันดีงามก็ดี  ไมประพฤติใหเคล่ือนคลาดวิบัติ

ไป๖๓ 

ในเวสสันดรชาดก  ไดกลาวถึงหลักธรรมที่พระเวสสันดรหรือพระราชาจะตองปฏิบัติอยู

เสมอคือทศพิธราชธรรมทั้ง ๑๐ ประการ  ในประเด็นเร่ืองคุณธรรมของนักปกครองน้ีนั้น  พระมหา

ธวัช  เขมธโช  ไดใหขอคิดวา  พระเจาสญชัย และพระเวสสันดร  ปกครองประชาชนชาวเมืองสีพี

โดยมุงใหเกิดความเปนธรรม  ความสงบสุข  ความรมเย็น  ความเจริญรุงเรืองแกบานเมือง  ดังจะ

เห็นไดจากพอมีเร่ืองราวเกิดข้ึน  ประชาชนมารองทุกข  ก็ทรงรับฟงและทรงรับไปปฏิบัติทั้ง ๆ ที่

พระองคมีอํานาจเด็ดขาดในการปกครอง  แตพระองคก็ไมทรงใชอํานาจสิทธิ์ขาดในการปกครอง

                                                 

๖๓ จํานงค  ทองประเสริฐ,ศ.(พิเศษ),ราชบัณฑิต, พระราชจริยาวัตรของพระบาทสมเด็จพระ

เจาอยูหัว : หลักธรรมของผูบริหาร,(กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๕), หนา ๙ – ๑๔.  



 
 

๙๔ 

 

แตประการใด  แสดงใหเห็นวาพระองคเปนพระมหากษัตริยที่เพียบพรอมดวยคุณสมบัติและ

คุณธรรมของนักปกครอง๖๔ 

๓.๔  สรุป 

หลักการเผยแผพระพุทธศาสนาของพระพุทธเจานั้น พระองคทรงสอนไปตามลําดับ

จากเร่ืองงายไปหาเร่ืองยาก จากรูปธรรมที่เห็นไดงายไปสูเร่ืองนามธรรมที่มองเห็นไดยาก มุงเนน

ใหภิกษุตลอดถึงคฤหัสถผูฟงเกิดความเล่ือมใสมากข้ึนไปตามลําดับ มีจิตออนโยนเหมาะสม ไมมี

นิวรณ เพิ่มพูนใหเกิดศรัทธาข้ึนกอน แลวจึงสอนหลักธรรมชั้นสูงกระทั่งผูฟงไดบรรลุธรรมตาม

สมควรแกอินทรียบารมีของแตละบุคคล ดังจะเห็นไดจากหลักอนุปุพพิกถา สวนวิธีการเผยแผ

พระพุทธศาสนาท่ีเหลาพระสาวกทําสืบตอกันมามี ๔ แนวทางใหญๆ  คือ สันทัสสนา (ชี้แจงให

เห็นชัด)  สมาทปนา (ชวนใหอยากรับเอาไปปฏิบัติ)  สมุตเตชนา (เราใจใหอาจหาญแกลวกลา)  

สัมปหังสนา (ปลอบชโลมใจใหสดชื่นราเริง) 

การจัดเทศนผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจัดหวัดรอยเอ็ดนั้น  จัดไดวาเปนงานบุญ

ประเพณีที่ตองการสรางอัตลักษณประจําจังหวัดข้ึนมา  เปนงานบุญที่มุงเนนสรางบารมีหรือฐาน

ทางการเมืองของบรรดาขาราชการการเมืองตาง ๆ ซึ่งใหความสนใจในแกนสาระของงานนั้นนอย

มาก  แตก็ยังรักษารูปแบบพิธีกรรมไวอยางเสียไมได  ส่ิงสําคัญคือพระสงฆผูมีโอกาสในการเทศน

ผะเหวดนั้นจะปฏิบัติการอยางไร 

รูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดในยุคปจจุบันนั้น แบงเปนอยู ๒ ประเภท

ใหญ ๆ ดวยกัน  คือการเทศนแบบลําผะเหวด  คือ การเทศนตามใบลานที่นักปราชญประพันธไว

เปนรอยแกว  ซึ่งผูวิจัยสันนิษฐานวาจะเปนการประยุกตปรับปรุงมาจากฉบับของภาคกลาง  ซึ่งมี

หลายสํานวนดวยกัน  ในการเทศนดังกลาวหากวาจะใชเทศนกันจริง ๆ  แลวตองใชระยะเวลา

ตลอดทั้งวันเลยทีเดียวจึงจะสามารถเทศนจบได  ตอมาจึงไดมีการประยุกตเทศนผสมผสาน

ระหวางการเทศนลําผะเหวดกับการเลาเร่ืองราวเพื่อยนระยะเวลาใหกระชับข้ึนมา  เพื่อไมใหผูฟง

เกิดความเบ่ือหนายตอการฟงเทศน  อันจะเปนการไดทั้งประโยชนดานสาระและพิธีกรรม  แตทั้งนี้

                                                 

๖๔ พระมหาธวัช เขมธโช (พุทธโส),”การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองการเทศนมหาชาติที่มีอิทธิพลตอ

สังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๑๒๓.  



 
 

๙๕ 

 

ผูเทศนเองก็ตองมีปฏิภาณที่จะสามารถโนมนาวใหผูฟงมีจิตอยูกับการฟงเอาสาระจากการฟง

เทศนนั้นใหได 

การเทศนแบบที่สองคือการเทศนเสียง  หรือการเทศนแหล  ซึ่งบางทองถิ่นจะไดรับ

ความนิยมเปนอยางมาก  เพราะผูฟงไดอรรถรสในการฟง  ผูเทศนนั้นตองมีน้ําเสียงที่ดีสามารถ

โนมใจผูฟงใหเกิดอยากทําตามโพธิสัตวจริยาได  ซึ่งการเทศนทํานองแหลนั้นมีผลเสียตรงทีบ่างคร้ัง

อาจทําใหผูเทศนเองแสดงกิริยาหรือภาพลักษณอันไมเหมาะสมออกไป  ซึ่งผูไมเขาใจอาจมองวา

นั่นไมใชกิริยาของพระสงฆ  เพราะในการเทศนบางคร้ังตองโหนเสียงสูง  เสียงตํ่า ประกอบดวยรส

แหงโทสะ รุมรอน เศราโศกอาลัย  รองไห  เปนตน  ผูเทศนตองใสอารมณประกอบกับการเทศน

ดังกลาว  ซึ่งมีความใกลเคียงกับคําวา ความไมเหมาะสมตามเพศภาวะอยูกลาย ๆ  

จากรูปแบบและพิธีกรรมเกี่ยวกับการเทศนผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจังหวัด

รอยเอ็ดดังกลาว  ทําใหมองไดวา  การจัดเทศนผะเหวดดังกลาวมีสารัตถะที่คงวัฒนธรรมของชน

ภาคอีสาน  แมแตทํานองเทศนยังใชทํานองอีสาน  เพียงแตเปล่ียนตัวอักษรที่อานจากอักษรธรรม

อีสานมาเปนอักษรไทยปจจุบันเทานั้น  แตส่ิงสําคัญที่กําลังเปนปญหาคือการเปลี่ยนวัฒนธรรม

ทางศาสนาเปนวัฒนธรรมทางการเมืองนั่นเอง 



บทที่ ๔ 

สัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด 

ประเด็นเร่ืองสัมฤทธิผลของการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด  ผูวิจัยตองการศึกษาถึง

ผลกระทบทั้งทางตรงและทางออมจากงานบุญผะเหวด  ที่ประชาชนในจังหวัดรอยเอ็ดไดรับ  โดย

การศึกษาในเชิงสัมภาษณกลุมตัวอยาง       ในประเด็นเปาประสงคและผลตอบรับในการใชบุญ

ผะเหวด (เทศนมหาชาติ)เปนเคร่ืองมือในการเผยแผพระพุทธศาสนา     และสัมฤทธิผลในการฟง

เทศนในงานบุญผะเหวด(เทศนมหาชาติ) 

๔.๑  เปาประสงคและผลตอบรับในการใชบุญผะเหวด(เทศนมหาชาติ) เปนเครื่องมือใน
การเผยแผพระพุทธศาสนา 

๔.๑.๑  ความเปนมาของงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

บุญผะเหวดเปนงานบุญประเพณีที่ส่ือใหเห็นถึงความรวมมือรวมใจ  รวมรักสามัคคี

ของคนในชุมชนอีสานมาแตโบราณกาล  เพราะงานบุญดังกลาวเปนงานบุญที่ตองอาศัยเร่ียวแรง

ทั้งกําลังกาย กําลังความคิด กําลังทรัพยของบุคคลหลายฝายมารวมดวยชวยกัน  เร่ิมต้ังแตการ

ตระเตรียมสถานที่บริเวณงาน  การทําเตรียมสถานที่บริเวณศาลาโรงธรรม  การเตรียมวัสดุ

อุปกรณในการประดับตกแตงสถานที่บริเวณงาน ไมวาจะเปนการตัดรูปกระดาษ การขึงดาย

สายสิญจน การเก็บลูกเต็งมาทําใหแหง การเตรียมอางน้ํามนต  การเตรียมตนกลวย ตนออย ลูก

มะพราว เปนตน  ตลอดถึงการเตรียมบุคคลที่จะตองไปนิมนตพระสงฆตามหมูบานตาง ๆ มา

เทศนที่เรียกวาไปใสหนังสือเทศน๑  

อันที่จริงแลวในการประกอบพิธีกรรมอันเปนบุญประจําเดือนส่ี อันมีคําที่ไดรับฟงจนจํา

ข้ึนใจคือคําวา “เดือนสามคลอยเจาหัวคอยปนขาวจ่ี เดือนส่ีคลอยจ่ัวนอยเทศนมัทที”  จากคํา

ดังกลาวนั่นแหละ  ทําใหคนอีสานจําใสใจอยูเสมอวา  งานบุญผะเหวดนั้นเปนสวนหนึ่งในวิถีชีวิต

ของสังคมชาวอีสานที่จะตองรวมกันประกอบใหมีข้ึน  นอกจากวางานบุญดังกลาวจะเปนการ

ประกอบกิจของชาวพุทธแลว  ยังเปนกิจสวนหนึ่งที่จะไดเห็นน้ําใจของคนในชุมชนที่จะตองรวมกัน
                                                 

๑ นายบุญมา  แสนยา ปราชญชาวบาน  บานโนนดินแดง อําเภอจังหาร จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ 

๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๙๗ 

 

หาส่ิงละอันพันละนอยมาประดับตกแตงปะรําพิธี  ไมวาจะเปนการเตรียมปกธงชัย ธงผะเหวด  ซึ่ง

ในสมัยกอนผูที่รับภาระอันสําคัญในกิจกรรมนี้ก็คือแมออก หรืออุบาสิกาที่จะตองทอดวยมือเปน

ผืน ๆ ใหทันเสร็จกอนวันงานเทศน   จะเห็นไดวา  การทําบุญผะเหวดไมใชจะกระทํากันใหเสร็จได

ภายในวันสองวันเทานั้น  แตตองอาศัยกาลเวลาพอสมควร  และตองอาศัยความมีน้ําหนึ่งใจ

เดียวกันของบุคคลในสังคม  ต้ังแตวันแรกที่มีมติจะกําหนดวันทําบุญจนกระทั่งวันเสร็จส้ินงาน๒     

ความเปนจริงแลวบุญผะเหวดนี้  เปนความเช่ือในทางคัมภีรพระพุทธศาสนาที่รับสืบ

ทอดกันมายาวนาน มีตํานานกลาววาพระมาลัยเถระเจาทองนรกไปรับขาวชาวนรกแลวนํามาบอก

ใหญาติทําบุญไปให  เมื่อไปสวรรคก็นําขาวสวรรคมาประกาศใหคนทั่วไปรับรูรับทราบ  จนกระทั่ง

วันหนึ่งไดไปพานพบพระศรีอริยเมตไตรยโพธิสัตวจึงถามถึงกาลสมัยของพระองคที่จะมาตรสัรูเปน

พระพุทธเจาในอนาคต  ซึ่งอยูในยุคศิวิไลมีแตความสุขสนุกสนาน  ทุกคนตางมีศีลเสมอกัน  มีอายุ

ยืน  ถาหากใครอยากจะบังเกิดในยุคสมัยดังกลาวนั้น  พึงสรางสมบุญบารมีไวใหมาก ๆ  และส่ิง

สําคัญคือการต้ังใจฟงเทศนผะเหวดใหจบทั้ง ๑๓ กัณฑ ภายในวันเดียว  ก็จะสามารถไดบังเกิดใน

ยุคสมัยนั้นอยางแนแท  ซึ่งนั่นเปนความเชื่อที่นําสืบทอดกันมาและไดมีผูรจนาระเบียบวิธีปฏิบัติ

อันเปนพิธีกรรมสืบตอมาเร่ือย ๆ จนถึงปจจุบัน๓ 

แมยุคสมัยจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไร  วัฒนธรรมก็ยังคงฝงรากลึกอยูในจิตใจของชาว

ชนบททั่ว ๆ ไป  ส่ิงที่ชาวจังหวัดรอยเอ็ดยังคงสามารถที่จะรักษาสืบทอดอยูมาจนกระทัง่บัดนี ้กคื็อ

การสืบสานทางวัฒนธรรมดานกระทําบุญที่เรียกวาบุญผะเหวด  ซึ่งตามตํานานความเชื่อของชาว

รอยเอ็ดคิดวา  บุญผะเหวด เปนมรดกตกทอดมาต้ังแตคร้ังที่พระพุทธศาสนาไดเผยแผเขามาสู

ดินแดนสุวรรณภูมินี้  หากแตเปนบุญประเพณีที่ชาวบานทั่วๆ ไป ไดประกอบใหมีข้ึนเพื่อเปนการ

สรางสัมพันธภาพระหวางบานกับวัด  วัดตองการที่จะใหความรูทางคุณธรรมจริยธรรมแกชาวบาน

ทั่วไป  โดยอาศัยตํานานทางพระพุทธศาสนามาสรางเปนบุญพิธีเพื่อเปนส่ือการสอน  จนกระทั่ง

เมื่อ ๒๐ ปที่แลว คือประมาณป พ.ศ.๒๕๓๔  ผูวาสุพร  สุภสร  ไดเชิญชวนสวนราชการตาง ๆ ให

กําหนดงานบุญที่เปนอัตลักษณของจังหวัด  เมื่อทุกฝายมีความเห็นรวมกันวา  เมืองรอยเอ็ดมี

ตํานานอันเกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนามายาวนาน  การจะสรางเอกลักษณใหกับจังหวัดนั้นตอง
                                                 

๒ นางคําตา  ลาดนาบุญ ปราชญชาวบาน คุมวัดบูรพาภิราม  อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด 

สัมภาษณ ๖ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๓ พระอาจารยทองมา  กตสาโร  วัดเหลาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๙๘ 

 

ถือเอางานที่มีสวนเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา  จึงกําหนดใหมีงานบุญที่เรียกวา บุญผะเหวด 

หรือเทศนมหาชาติข้ึน  และกําหนดจัดงานในเดือนส่ีของทุกป  ซึ่งจะตรงกับปลายเดือนกุมภาพันธ 

ถึงประมาณกลางเดือนมีนาคม  ปนั้นจึงเปนปแรกที่ทุกฝายพยายามสรางจุดเดนใหกับจังหวัดของ

ตนเอง  โดยนําศาสนามาเปนตัวเช่ือมประสานระหวางสวนราชการกับภาคของประชาชน๔    

หากจะวาไปแลวการสรางบุญผะเหวดใหเปนเอกลักษณประจําจังหวัดรอยเอ็ด  เพื่อ

เชื่อมประสานความสัมพันธระหวางสวนราชการและภาคประชาชน  โดยมีวัดหรือพระพุทธศาสนา

เปนตัวประสานนั้น  ผูวิจัยมองวา  เบ้ืองแรกผูจัดงานอาจมีความประสงคเพียงเพื่อตองการ

ประสานความเขาใจกันระหวางคนชนบทกับสวนราชการ  เพื่อใหงายตอการปกครอง  เพื่อนํา

ชาวเขาใหมาเปนชาวเรา  ตามนโยบายของรัฐบาลในยุคสมัยนั้น  แตตอมางานบุญประเพณี

ดังกลาวไดพัฒนาไปจนเปนอุปกรณหรือเคร่ืองมือทางการเมือง  หรือฐานอํานาจทางสังคมของ

บุคคลบางสวน  ที่ตองการสรางจุดเดนหรือสรางความชอบธรรมใหเกิดข้ึนแกตน  ดวยการเขามามี

สวนรวมกับงานมากย่ิงข้ึนทั้งการใหการสนับสนุนงบประมาณในการจัดงาน  หรือการจัดตนกัณฑ

จอบกัณฑหลอนดวยส่ิงของที่มีคามากมาย  อันสอถึงเจตนาที่เรียกวาบุญแอบแฝง 

ถึงกระนั้นก็ตามที  หากจะตัดพฤติกรรมดังกลาวออกไป  ก็จะสามารถมองไดวาการ

ประกอบบุญพิธีดังกลาวมีสวนที่จะสามารถพัฒนาคุณภาพชีวิตของบุคคลใหมีคุณธรรมจริยธรรม

อยูบาง  ซึ่งผูวิจัยจะไดนําเสนอในประเด็นเร่ืองสัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด

รอยเอ็ดตอไป 

๔.๑.๒ รูปแบบการเทศนในงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด 

หากเราจะศึกษาถึงรูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดแลว  โดยภาพรวม

สวนใหญของท้ังจังหวัด  จะเห็นไดวามีอยู ๒ กลุมใหญ ๆ ดวยกัน คือ กลุมที่เทศนแบบอานตาม

คัมภีรใบลานที่จานเปนอักษรธรรมอีสาน  บางหมูบานก็ใชฉบับที่พิมพเปนอักษรไทยแตสํานวน

อีสาน  เพราะพระสงฆในยุคปจจุบันจะอานตัวอักษรธรรมอีสานแทบจะไมได  นอกจากพระสงฆ

อายุรุนประมาณ ๓๕ ข้ึนไปเทานั้น  จึงจะอานตัวอักษรธรรมอีสานได  นั่นเปนเพราะสังคมอีสานได

ถูกสังคมเมืองหลวงรุกลํ้า  หรือกลืนกินทางวัฒนธรรมไปเกือบหมด  อรรถรสแหงการศึกษา

วรรณกรรมวัฒนธรรมทองถิ่นก็พลอยถดถอย  จนถึงกลับอาจจะเส่ือมสูญไปเลยก็เปนได  ดังนั้น  

จะเห็นไดวา  การเทศนแบบแรกที่อานจากใบลาน  เรียกวาการเทศนแบบอานหนังสือลําผะเหวด  

                                                 

๔ พระธรรมฐิติญาณ วัดบึงพลาญชัย  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๙๙ 

 

ซึ่งมีทํานองหลากหลายตามแตละทองถิ่น หรือการผสมผสานระหวางวัฒนธรรมทองถิ่น  เชน 

ทํานองสารคาม  ทํานองขอนแกน  ทํานองกาฬสินธุ ทํานองอุบล  ทํานองรอยเอ็ด  เปนตน  จน

ปจจุบันทํานองหลักของการเทศนแทบจะหาเคลาแบบสมบูรณจริง ๆ ไมไดเลย  นั่นเปนเพราะการ

หล่ังไหล และการเช่ือมสัมพันธระหวางกลุมชนตาง ๆ ในทองถิ่น  และการไดรับทราบขาวสาร

ขอมูลจากแหลงส่ือสารตาง ๆ ทําใหวัฒนธรรมด้ังเดิมพลอยไดรับผลกระทบไปดวย  อันเกิดจากตัว

บุคคลนั่นเองเปนผูกอใหเกิดข้ึนมา 

อีกสาเหตุหนึ่งที่สําคัญที่ทําใหรูปแบบและทํานองการเทศนแปรเปล่ียนไป  ก็คือ

พฤติกรรมการบริโภคของบุคคลในสังคมเองเปนตัวจักรสําคัญ  เปนกลไกที่ทําใหพระสงฆผูเทศน

เองตองปรับเปล่ียนตัวเองและเทคนิคในการเทศนใหทันยุคสมัย  อันเกี่ยวเนื่องกับเงื่อนของเวลา  

เพราะเม่ือกอนนั้น  การฟงเทศนผะเหวดตองอาศัยระยะเวลาในการฟงต้ังแตเชามืด จนกระทั่งดึก

ด่ืนเที่ยงคืนจึงจะแลวเสร็จ  ทําใหบุคคลในสังคมปจจุบันที่ตองการบุญ และตองการอานิสงสการ

ฟงเทศนตามตํานานเกิดความทอถอย  บางแหงบางสถานที่จึงมีการเทศนผะเหวดฉบับยอข้ึนมา  

คือการยนระยะเวลาในการเทศน  มีการเลาหรือการแหลประยุกตเขามาในเชิงผสมผสานรูปแบบ  

แมอรรถรสของการสดับจะเปล่ียนไป  แตก็ไมทําใหวัฒนธรรมเส่ือมสูญ  และผูตองการทําบุญ

ดังกลาวไมมีความทอถอยในการทําบุญ 

การเทศนอีกประการหนึ่งที่กําลังเปนนิยมในสังคมชนบท  ก็คือการเทศนเสียง  หรือ

การเทศนแหล  มีการต้ังเปนสํานักเทศนฝกฝนอบรมการรองแหล  มีการกําหนดคาตัวของผูเทศน

ในแตละงานอยางชัดเจน  คลาย ๆ วงดนตรีคณะหนึ่ง  เรียกวาการเทศนหกกษัตริย ๓ ธรรมาสน

บาง ๔ ธรรมาสนบางแลวแตจะตกลงกับเจาภาพในเรื่องราคาได  การเทศนดังกลาวสามารถที่จะ

กําหนดระยะเวลาไดวาจะตองใชเวลาในการเทศนเทาไร  และบางคร้ังผูเทศนเองก็สามารถที่จะ

เรียกรองใหฟงเทศนรวมบริจาคทรัพยเพื่อสนับสนุนการจัดงานของวัดไดมากกวาการเทศนแบบ

ด้ังเดิมไดดวย๕ 

จากการที่ผูวิจัยไดสํารวจ และประเมินผลดู  ทําใหมองเห็นวา ในปจจุบัน  รูปแบบการ

เทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดนั้นมีอยู ๒ แบบ คือการเทศนแบบลําผะเหวดตามหนังสือเทศน  

และการเทศนแหลหรือเทศนเสียง  สวนทํานองของการเทศนนั้นมีหลากหลายอยูที่ความถนดัของผู

                                                 

๕ พระราชปริยัติวิมล  วัดกลางม่ิงเมือง  อําเภอเสลภูมิ  จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๒ มีนาคม

๒๕๕๓. 



 
๑๐๐ 

 

ที่เทศนเปนสําคัญ  ซึ่งก็เกิดจากผสมผสานทางวัฒนธรรมของทองถิ่น  และการรับรูขอมูลของผู

เทศนเอง  ที่มองเห็นวาการเทศนทํานองไหน หรือกลเม็ดแบบใดที่ตนถนัด  ซึ่งไมไดเปนขอหามของ

การเทศนแบบลําผะเหวดวาแบบใดที่ใชไดหรือแบบใดที่หามใช  โดยเฉพาะปจจุบันที่การเทศน

แบบลําผะเหวดไมไดมีการฝกปรือผูเทศนเปนกิจลักษณะ  มีแตการแนะนําของนักเทศนเกาพอใหรู

แนวทางของการเทศนเทานั้น  ทุกกัณฑของการเทศนจึงมักจะเปนทํานองเดียวกัน  คือ ทํานอง

พื้นฐาน  ทําใหการเทศนผะเหวดเปนเพียงการรักษารูปแบบวัฒนธรรมทางศาสนาไวเทานั้น  ไม

กอใหเกิดการอนุรักษวัฒนธรรมทางดานวรรณกรรมดานศาสนาไวไม  

การเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  ตามมติของวัฒนธรรมจังหวัดและคณะสงฆผู

เร่ิมงานนั้น  ตองการที่จะอนุรักษวัฒนธรรมอีสานไวอยางเหนียวแนน  จึงยังคงรักษาภาพลักษณ

แหงการเทศนด้ังเดิมไวอยู  แตบางปก็มีการประยุกตใหเขากับสถานการณบาง  แตก็คงเปนการ

เทศนในทํานองลําผะเหวดอยูเชนเดิม  เพราะผูจัดงานมองเห็นวา  การเทศนดังกลาวเปนการ

อนุรักษทั้งวัฒนธรรมประเพณีทองถิ่น  ทั้งศิลปวัฒนธรรม  ภาษา รวมถึงการส่ือใหสังคมสมัยใหม

ไดรับรูวัฒนธรรมในอดีตของตนเองวาเปนมาอยางไร  อันสอดแทรกอยูในเนื้อหากลอนลําผะเหวด

นั่นเอง๖ 

การเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดโดยภาพรวมมี ๒ แบบ คือ     การเทศนแบบลํา

ผะเหวด  และการเทศนแหลหกกษัตริย หรือการเทศนแหลทํานองสรภัญญะก็เรียก   สวนการเทศน

ผะเหวดอันเปนงานประจําจังหวัดรอยเอ็ดนั้น  ใชการเทศนแบบลําผะเหวด  ฝายสงฆที่ดําเนินการ

จัดการจะเปนอํานาจของทางวัดบึงพลาญชัยที่จะจัดหาพระนักเทศนมาแสดงพระธรรมเทศนา

ตามโอกาสอันสมควร  ในการเทศนผะเหวดทํานองลํามหาชาตินั้น  ผูเทศนเองนอกจากมีความ

เขาใจในทวงทํานองการเทศนแลวยังตองมีปฏิภาณโวหารท่ีจะสามารถเสริมประเด็นหลักธรรมให

ผูฟงเขาใจหรือมีใจโนมไปกับเร่ืองราวดังกลาว  ไมใชการฟงเทศนตามธรรมเนียมประเพณี หรือที่

เรียกวาฟงเทศนเอาบุญ   คือทําใหเปนสักวานั่งฟงพระสงฆทานอานหนังสือใหฟงโดยไมไดใสใจ

กับสาระที่ทานกําลังเทศนาอยูวาเปนอยางไร 

อันที่จริงแลวเปาประสงคที่แทจริงของการจัดการเทศนมหาชาติในปจจุบันดังกลาวนั้น

ก็คือเปาประสงคทางการเมือง  แตถึงอยางไรเสียก็ยังพอมีคุณคาที่เปาประสงคด้ังเดิมคือการ

                                                 

๖ พระธรรมฐิติญาณ สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๐๑ 

 

สงเสริมคุณธรรมจริยธรรมยังคงมีอยู  แมจะเปนเปาประสงครองก็ตาม  ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงใน

ประเด็นถัดไป 

๔.๒ สัมฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) 

๔.๒.๑  ทางดานจริยธรรม   

คําวา จริยธรรม ตรงกับภาษาละตินวา Mores อันหมายถึงแนวทางประพฤติปฏิบัติตน

เพื่อการบรรลุถึงสภาพชีวิตอันทรงคุณคาพึงประสงค ซึ่งเปนสวนหนึ่งของจริยศาสตร (Ethos) อัน

เปนศาสตรที่วาดวยความประพฤติ๗   หมายถึง ธรรมที่เปนขอประพฤติปฏิบัติ กฎศีลธรรม เนื่อง

ดวยมนุษยเปนสัตวสังคม จึงจําเปนตองมีขอกําหนด ซึ่งจะนํามาเปนแนวประพฤติปฏิบัติรวมกัน

จากขอตกลงที่บุคคลในสังคมมีความคิดเห็นที่ตรงกันและยอมรับรวมกัน  

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ ใหคํานิยามวา จริยธรรม คือ ธรรมที่

เปนขอประพฤติปฏิบัติ  ศีลธรรม  กฎศีลธรรม ๘    จริยธรรม เปนการดําเนินชีวิตโดยวิถีทางที่จะทํา

ใหความเปนไปตามธรรมดาแหงเหตุปจจัยของธรรมชาติ บังเกิดเปนประโยชนแกมนุษยใหมาก

ที่สุด หรือการดําเนินชีวิตดวยความรูเทาทันธรรมดาของธรรมชาติโดยประพฤติปฏิบัติในทางที่จะ

ผลักดันและสรรคสรางเหตุปจจัยตางๆ ใหเปนไปอยางกอใหบังเกิดคุณประโยชนแกมนุษย๙ 

จริยธรรม หมายถึงหลักความประพฤติที่อบรมกิริยาและปลูกฝงลักษณะนิสัยใหอยูใน

ครรลองของคุณธรรมหรือศีลธรรม คุณคาทางจริยธรรมชี้ใหเห็นความเจริญงอกงามในการ

ดํารงชีวิตอยางมีระเบียบแบบแผน ตามวัฒนธรรมของบุคคลที่มีลักษณะทางจิตใจที่ดีงาม อยูใน

สภาพแวดลอมที่โนมนําใหบุคคลมุงกระทําความดี ละเวนความช่ัว มีแนวทางความประพฤติอยูใน

เร่ืองของความดี ความถูกตอง ควรในการประพฤติตนเพื่ออยูในสังคมไดอยางสงบเรียบรอยและ

                                                 

๗ ดูรายละเอียดใน ชัยวัฒน อัตพัฒน,รศ.,  จริยศาสตร, พิมพคร้ังที่ ๙, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ภาควิชาปรัชญา คณะมนุษยศาสตรมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๓),  

หนา ๓. 
๘ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : 

นานมี บุคพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖),  หนา  ๒๙๑. 
๙ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพคร้ังที่ ๑๐, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก 

จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๗๓๓. 



 
๑๐๒ 

 

เปนประโยชนตอผูอ่ืน มีคุณธรรมและมโนธรรมที่จะสราง ความสัมพันธอันดี  โดยมีสํานึกที่จะใช

สิทธิและหนาที่ของตนตามคานิยมที่พึงประสงค๑๐ 

ซึ่งคําวา  จริยธรรม  นั้นมาจากคําภาษาบาลีและสันสกฤต ๒ คํารวมกัน คือ จริย เปน

คําภาษาบาลี แปลวา ความประพฤติ กิริยาที่ควรประพฤติ สวนคําวา ธรรม เปนคําภาษาสันสกฤต 

แปลวา ความถูกตองชอบธรรม รวมกันแลวมีความหมายวา ความประพฤติที่ถูกตองชอบธรรม  

หรือธรรมที่ควรประพฤติ๑๑ 

สรุปแลว จริยธรรม คือหลักความดีอันควรประพฤติปฏิบัติ โดยนัยนี้ จริยธรรมจึงเปน

ผลไดมาจากหลายๆ ทาง เชน ประเพณีวัฒนธรรมกฎหมาย เปนตน จริยธรรมจึงเปนบรรทัดฐาน

ของความประพฤติหลายประการ หนึ่งในบรรดาบรรทัดฐานของความประพฤติทั้งหลาย เปนส่ิง

กําหนดวาอะไรควรประพฤติปฏิบัติ อาจจะเกิดปญหาข้ึนไดวา ถาเชนนั้น จริยธรรมแตกตางจาก

คานิยม กฎหมาย และระเบียบขอบังคับอยางไร?  เพราะส่ิงเหลานี้ ก็เปนตัวกําหนดวา อะไรควร

ประพฤติปฏิบัติเชนกัน จึงขอกลาวเพิ่มเติมวาจริยธรรมนั้น เปนสิ่งที่ควรนําไปประพฤติเพื่อใหเกิด

ความดีงาม มีจุดมุงหมายอยูที่คุณความดี สวนคานิยมนั้นเปนเพียงส่ิงที่คนนิยมปฏิบัติกัน  

จริยธรรมเปนแนวทางของการประพฤติ หรือขอปฏิบัติตนเปนคนดีเพื่อประโยชนสุขของตนเองและ

สวนรวม ขอปฏิบัติเหลานั้นมาจากขนบธรรมเนียม ประเพณี วัฒนธรรม ศาสนา และปรัชญา  

จริยธรรมเปนขอปฏิบัติที่ชักจูงใหคนทําตามโดยไมตองต้ังคําถามหาเหตุผลวาทําไมตองทํา ทั้งนี้

เพราะจริยศาสตรไดใหเหตุผลสนับสนุนขอปฏิบัติอยูแลว หาไดมีเงื่อนไขวาจะตองกอใหเกิดคุณ

ความดีในสังคมหรือไม สวนกฎหมายและระเบียบขอบังคับนั้น เปนส่ิงที่บังคับใหบุคคลกระทํา  

โดยทั่วไปจริยธรรมมักอิงอยูกับศาสนา ทั้งนี้เพราะคําสอนทางศาสนามีสวนสราง ระบบจริยธรรม

ใหสังคม จริยธรรมของสังคมไทยข้ึนอยูกับระบบศีลธรรมของพระพุทธศาสนา ศาสนาพุทธกําหนด

หลักในการปฏิบัติในชีวิตประจําวันไวอยางไร นั่นหมายความวาไดกําหนดหลักจริยธรรมไวให

ปฏิบัติอยางนั้น 

                                                 

๑๐ ประภาศรี สีหอําไพ, จริยธรรมกับสังคม, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๓๕),  หนา  ๒๔. 
๑๑ อภิญวัฒน โพธิ์สาน,ดร., พุทธศาสนแนวปฏิบัติเพ่ือชีวิต, (มหาสารคาม : มหาวิทยาลัย

มหาสารคาม,๒๕๕๑), หนา ๒๑๑ - ๒๑๒. 



 
๑๐๓ 

 

การจะเขาใจถึงความหมายของจริยธรรมนั้น  ตองรูจักระบบของจริยธรรม  ซึ่งระบบ

จริยธรรมนั้น ประกอบดวยหลักการ ๔ ประการดวยกัน  คือ 

๑.  ความเช่ือเร่ืองเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย ความเช่ือเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย

มีสวนกําหนดโครงสรางของจริยธรรม เชน ถามีความเช่ือวามนุษยเต็มไปดวยความเห็นแกตัว 

ระบบจริยธรรมจะเปนไปในลักษณะหามมนุษยเอาเปรียบกัน ถามีความเชื่อวามนุษยมีธาตุแหง

ความเปน พุทธะซอนอยู ระบบจริยธรรมจะสงเสริมใหพัฒนาศักยภาพนั้นเพื่อความเปนพุทธะเบง

บานเต็มที่ 

๒. ความเชื่อเกี่ยวกับอุดมคติหรือความดีสูงสุด ใหความหมายหรือความสมเหตุ สมผล

แกระบบจริยธรรม เชน ชาวพุทธฝายมหายานบําเพ็ญตนเปนพระโพธิสัตว เพราะเช่ือวาวิถีชีวิต 

เชนนั้น ชวยใหตนตรัสรูเปนพระพุทธเจา ในกรณีนี้ ความเปนพระพุทธเจาจึงเปนอุดมคติของเขา 

๓. ระเบียบปฏิบัติหรือแนวทางแหงการดําเนินชีวิต ที่ชี้แนะวาอะไรควรทํา  อะไรไมควร

ทํา ทั้งนี้เพื่อพาชีวิตไปสูจุดหมายสูงสุดหรืออุดมคติ  

๔.  เหตุจูงใจใหคนปฏิบัติดีและเลิกละการปฏิบัติผิด เหตุจูงใจที่ทําใหคนดําเนินตาม

หลักจริยธรรมหรือกฎศีลธรรม มี ๓ ประการ คือ 

๔.๑ ผลประโยชนสวนตนเปนเหตุจูงใจใหคนทําดีมีจริยธรรม    เพราะถาไมมี 

จริยธรรม สังคมอาจตําหนิหรือคว่ําบาตร กฎหมายอาจลงโทษ เพื่อรักษาผลประโยชนของตน 

คนเราจึงมีจริยธรรม ทั้งนี้เพราะเล็งเห็นผลตอบแทนในชาตินี้หรือหวังสวรรคในชาติหนา 

๔.๒  ความเคารพกฎกติกาจนเปนนิสัย ทําใหคนอยูในระเบียบวินัย และดําเนิน 

ตามหลักจริยธรรม คนเราถูกฝกต้ังแตเล็กใหเชื่อฟงกฎกติกา เรารักษาสัญญาเพราะเราเห็นวา

สัญญาตองเปนสัญญา ชาวคริสตมีศรัทธาในพระผูเปนเจาจึงปฏิบัติตามพระบัญญัติ ชาวพุทธมี

ศรัทธาในพระพุทธ เจาจึงรักษาศีล 

๔.๓  ความมีน้ําใจตอผูอ่ืน อันรวมถึงความรักเคารพผูอ่ืน ทําใหคนเรารักษาคํามัน่

สัญญา หรือละเวนการเบียดเบียนผูอ่ืน ขอนี้เองสามารถกลาวไดวา  คนดีเพราะมีคุณธรรมประจํา

ใจ บางคร้ังมีผูแยงวา จริยธรรมหรือศีลธรรมมุงควบคุมความประพฤติทางกายและวาจา ไมรวมไป

ถึงทางใจ ศีลธรรมไมใชศีลและธรรม แตเปนธรรมข้ันศีล หมายถึง ความสํารวมกาย วาจาให

เรียบรอย โดยนัยนี้ จริยธรรมทั่วไปจึงมีความหมายแคบกวาพุทธจริยธรรม คําวา จริยะ จริยา 

ตลอดจนจริยธรรม มีความหมายกวางกวานั้น คือหมายถึงการดําเนินชีวิต ความเปนอยู การยัง



 
๑๐๔ 

 

ชีวิตใหเปนไป การครองชีวิต การใชชีวิต การเคล่ือนไหวของชีวิตทุกแง ทุกดาน ทุกระดับ ทั้งทาง

กาย ทางวาจา๑๒  

พุทธจริยธรรมตามความหมายในทางพระพุทธศาสนา  หมายถึงพุทธดํารัสใน

โอวาทปาติโมกขที่วา “การไมทําบาปทั้งปวง การทํากุศลใหถึงพรอม  การทําจิตของตนใหผองแผว 

นี้คือคําส่ังสอนของพระพุทธเจาทั้งหลาย”๑๓ พระพุทธพจนนี้แสดงวา หลักจริยธรรมใน

พระพุทธศาสนามิไดสอนเพียงใหหยุดทําช่ัว และใหทําความดีเทานั้น  แตยังครอบคลุมถึงการ

ชําระจิตใจใหบริสุทธิ์ปราศจากกิเลสอีกดวย 

จริยธรรมนั้นถือไดวาเปนเคร่ืองกําหนดหลักปฏิบัติในการดํารงชีวิต เปนแนวทางในการ

อยูรวมกันอยางสงบเรียบรอย ซึ่งในสังคมหรือทุกองคกรตองมีขอปฏิบัติรวมกันจึงสามารถอยู

รวมกันเปนหมูคณะไดเพราะประกอบดวยองคประกอบดังนี้ 

๑. ระเบียบวินัย (Discipline) เปนส่ิงสําคัญยิ่งที่จะตองมีในองคกร ซึ่งถาองคกรใดขาด

กฎเกณฑ หรือระเบียบวินัย ที่จะเปนแนวปฏิบัติรวมกันแลว โดยแตละคน ตางคนตางทําอะไรได

ตามความตองการ ไมมีผูนําไมมีระเบียบแบบแผนใหยึดถือในแนวเดียวกัน ถาหากเปนเชนนี้จะทํา

ใหเกิดการละเมิดสิทธิหนาที่ เกิดความเดือนรอน และความไมสงบในองคกรจึงอาจทําใหองคกรไม

สามารถประสบความสําเร็จตามเปาหมายขององคกรได ดังนั้นองคกรทุกองคกรตองมีระเบียบวินัย 

๒.  สังคม (Society) เปนการรวมกลุมกัน ประกอบกิจกรรมอยางมีระเบียบแบบแผน 

จะกอใหเกิดความเรียบรอย  มีขนบธรรมเนียมประเพณีที่ดีงาม ซึ่งการรวมกลุมกันประกอบ

กิจกรรมในดานธุรกิจนั้น หากทุกองคกรสามารถที่จะใหความรวมมือใหเกิดการพัฒนาสังคมหรือ

ตอบแทนคืนใหสังคมโดยไมเห็นแกประโยชนสวนตน จะทําใหสังคมเกิดส่ิงดีๆ เชน เกิดเหตุการณ 

คล่ืนยักษสึนามิที่ภาคใต จะเห็นไดวาหนวยงานตางๆ ไมวาภาครัฐหรือเอกชน หรือแมกระทั่งคน

ไทยทั้งประเทศ ไดรวมกันสรางสรรคสังคม ดวยบริจาคทั้งทุนทรัพยและกําลังเทาที่สามารถชวยได

ในการทํากิจกรรมใหการชวยเหลือในรูปแบบตางๆ ซึ่งจะเห็นไดจากกิจกรรมทางสังคมนี้ ที่จะ

ปฏิเสธไมไดเลยวาสังคมไทยนั้น เปนสังคมที่เปยมดวยน้ําใจที่บริสุทธิ์อยางแทจริง 

                                                 

๑๒ พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต),จริยธรรมแนวพุทธ, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณา

คาร, ๒๕๒๙),  หนา  ๑๒ - ๑๔. 
๑๓ ที.ม.(ไทย) ๑๐/๙๐/๕๐, ขุ.ธ.(ไทย) ๒๕/๑๘๓/๙๐. 



 
๑๐๕ 

 

๓. อิสระเสรี (Autonomy) โดยทั่วไปแลว บุคคลที่สํานึกในมโนธรรมประสบการณชีวิต 

ยอมจะเปนบุคคลที่มีความสุขที่จะอยูในระเบียบวินัย สําหรับคนไทยนั้นคานิยม ยังหมายรวมถึง 

อิสระ เสรีภาพ ซึ่งเมื่อไดรับการขัดเกลาแลว สามารถปกครองตนเองใหอยูในทํานองคลองธรรม

ได๑๔ 

จากการศึกษาเราสามารถแบงประโยชนของจริยธรรมที่มีตอสังคมเปน ๗ ดานดังนี้ 

๑. เปนประโยชนตอตัวผูปฏิบัติเอง ซึ่งหากบุคคลใดปฏิบัติตามหลักจริยธรรมจะไดรับ

การยอมรับวาเปนคนดีทําใหตนเองรูสึกภูมิใจ อ่ิมใจ สบายใจ ไมมีศัตรู เปนที่รักใคร เปนที่ไววางใจ

ของผูอ่ืน หลักกรรมที่ประพฤติจะสงผลใหประสบความสําเร็จในธุรกิจการงาน เชน ความอดทน 

ความเพียร เปนตน 

๒. เปนประโยชนแกสังคมสวนรวม บุคคลใดมีจริยธรรมที่ยึดถือประพฤติปฏิบัติตนดีถือ

วาเปนคนดีของสังคม อยางนอยสังคมก็ไมมีปญหา ไมเปนภาระตอสังคม การกระทําความดีเปน

การชวยเหลือสังคม พรอมทั้งเปนการสงเสริมใหสังคมมีความสุข 

๓. เปนการรักษาจริยธรรม บุคคลที่มีจริยธรรมเปนส่ิงที่ดีมีคุณคาควรแกการรักษาไวซึ่ง

รักษาไวดวยการปฏิบัติสืบทอดตอๆ กันไป หากไมมีใครปฏิบัติก็จะเหลือแคตัวอักษร หรือเหลือแต

คําพูด เปนเพียงอุดมคติ เปนเพียงจินตนาการ การที่จะรักษาจริยธรรมใหยังมีปรากฏอยูในสังคม ก็

โดยมีผูประพฤติปฏิบัติอยูอยางตอเนื่อง  ก็เปนการดํารงรักษาจริยธรรมไว 

๔. จริยธรรมชวยควบคุมมาตรฐาน องคกรใดๆ มีจริยธรรมในการประกอบธุรกิจนั้นๆ

จะเปนรับประกันความถูกตอง ปริมาณและคุณภาพที่ถูกตอง เชน การประกอบธุรกิจดานการผลิต 

ดานการจําหนาย และดานบริการ ไมปลอมปนส่ิงใดลงในตัวสินคา ประชาสัมพันธขอมูลของ

ผลิตภัณฑดวยความเปนจริง  จริยธรรมมีสวนชวยควบคุมผูประกอบธุรกิจในดานตางๆ เชน ผูผลิต 

ผูคาใหมีความซ่ือสัตยสุจริต ยุติธรรม เปนตน 

๕.พัฒนาบานเมืองและประเทศชาติ  บานเมืองจะพัฒนาไดก็ตองอาศัยคนดีมี

จริยธรรมชวยกันพัฒนา การที่จะพัฒนาบานเมืองตองมีการพัฒนาจิตใจของคน ควบคูกันไปกับ

การพัฒนาเศรษฐกิจ สังคม การศึกษา การพัฒนาที่ไมมีจริยธรรมอาจเปนการพัฒนาที่สูญเปลา

และเกิดผลเสียเปนอันมาก ถาคนในสังคมละเลยจริยธรรม  จะเกิดปญหาประชากรทุกขยาก 

เศรษฐกิจเส่ือม คนลุมหลงอบายมุข กอบโกย แลงน้ําใจ ขาดความเมตตาปราณี เปนตน 
                                                 

๑๔ ดวงเดน  นุเรนรัมย, ความรูเกี่ยวกับจริยธรรม, ใน www.duangden.com เขาถึงเม่ือวันที่ ๑๒ 

ตุลาคม  ๒๕๕๒. 



 
๑๐๖ 

 

๖. จริยธรรมทําหนาที่พิทักษสิทธิตามกฎหมาย สําหรับผูประกอบอาชพีทีม่จีริยธรรมจะ

ชวยสงเสริมใหผูประกอบอาชีพประสบผลสําเร็จในดานตางๆ ซึ่งผูประกอบการตองมี คือ ความ

สามัคคี เมตตา กรุณา และจรรยาบรรณในการทํางาน 

๗. จริยธรรมชวยเนนใหเห็นภาพพจนที่ดีของผูมีจริยธรรม ผูที่รับผิดชอบตอหนาที่การ

งานและอาชีพอยางแทจริง เสียสละ เห็นแกประโยชนสวนรวมมากกวาประโยชนสวนตน และ

จริยธรรมยังชวยลดปญหาอาชญากรรม ลดปญหาการคดโกง ลดความเห็นแกได ลดความเห็นแก

ตัวลดความมักได ลดการเอารัดเอาเปรียบ เปนตน 

บุญผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจังหวัดรอยเอ็ด  ไดส่ือใหเห็นภาพตาง ๆ คลายกับ

วิถีชีวิตของชาวจังหวัดรอยเอ็ด  หรือวาตํานานไดปรับเปล่ียนวิถีชีวิตคนใหดํารงตนอยางนั้น  หรือ

วาคนจังหวัดรอยเอ็ดเอง  นําวิถีชีวิตของตนมาประยุกตใชกับตํานาน  เพื่อแสดงใหเห็นคลายกับวา

ตํานานเร่ืองผะเหวดนั้นถือกําเนิด ณ ดินแดนถิ่นนี้  ซึ่งประเด็นดังกลาว  ทําใหผูวิจัยตองการศึกษา

อยางถองแทยิ่งข้ึน  ทําใหทราบขอมูลดังตอไปนี้ 

หากนับจากการจัดงานบุญประจําปเปนตนมา  ทําใหเรามองเห็นวา  พุทธศาสนิกชน

ชาวจังหวัดรอยเอ็ดไดมีพฤติกรรมคลายกับไดรับเอาอิทธิพลจากวรรณกรรมดังกลาว  ที่เห็นไดชัดก็

คือ ความเปนผูมีอารี  ใครมาถึงเรือนชานใหตอนรับ  ดวยน้ําทาขาวปลาอาหาร  จะสังเกตไดวา  

เวลาเราเดินเขาไปตามหมูบาน  เราจะเห็นตุมน้ําขนาดเล็กต้ังวางไวหนาบาน  เพื่อใหคนจรไปมาได

ตักด่ืมกินไดตามอัธยาศัยไมมีหวงหาม  ซึ่งนั่นดูเหมือนกับวาจะเปนวัฒนธรรมความเชื่อด้ังเดิมของ

ชาวจังหวัดรอยเอ็ด  แตความเปนจริงก็นาจะเกิดมาจากอิทธิพลของวรรณกรรมเร่ืองเวสสันดร

ชาดก  ที่ภาครัฐตองการสรางใหเปนเอกลักษณของชาวจังหวัดรอยเอ็ดเอง๑๕ 

แมในสังคมปจจุบัน  คนชาวชนบทจะหล่ังไหลเขาไปสูเมืองหลวง หรือเมืองใหญ ๆ เพื่อ

หารายไดมาเล้ียงครอบครัว  ชาวจังหวัดรอยเอ็ดก็มีพฤติกรรมหรือวิถีชีวิตเชนนั้น  แตส่ิงหนึ่งที่ถือ

วาเปนจุดอันเปนเอกลักษณของชาวจังหวัดรอยเอ็ดก็คือการพยายายามสรางตนใหยืนอยูบนขา

ของตนเอง  ไมยอมพึ่งใคร  ไมวาจะเปนอาชีพอะไรชาวจังหวัดรอยเอ็ดทําไดหมด  แตจะไมยอม

เปนทาสของใคร  ประเภทหยิ่งในศักด์ิศรี  ซึ่งมีลักษณะคลายพระเวสสันดรที่ไมยอมรับความ

ชวยเหลือของพระเจาเจตราช ดังจะเห็นไดจากอาชีพตาง ๆ ที่ชาวจังหวัดรอยเอ็ดมาประกอบอยูใน

                                                 

๑๕ พระพระครูกิตติสารโกวิท วัดบานเปลือย  อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๗ มีนาคม 

๒๕๕๓. 



 
๑๐๗ 

 

เมืองหลวง  เชน อาชีพขับแท็กซ่ี  อาชีพรับจางขัดรองเทา  อาชีพลับมีด  อาชีพขายสมตํา  เปน

ตน๑๖ 

บางกรณีแมเราจะเห็นไดวาเปนพฤติกรรมที่ไมดี  แตก็มีคนเลียนแบบพฤติกรรมของตัว

ละครอยูก็คือความเปนคนเห็นแกได  แตจะเปนพฤติกรรมของคนบางกลุมบางคนเทานั้น  ซึ่ง

พฤติกรรมดังกลาวเหมือนกับตัวชูชกเอง  ที่เห็นแกไดทําตัวใหสังคมรังเกียจ  ตนเองสกปรกแต

พยายามทําตนใหดูดีเพื่อกลบเกล่ือนภาพที่แทจริงของตน  เหมือนคร้ังตาชูชกจะเดินทางไปขอสอง

กุมารก็ทําทีแตงเนื้อตัวใหดูเหมือนพราหมณาจารยผูทรงภูมิความรู  ทําตนใหดูนาเช่ือถือ  แตส่ิงที่

ซอนอยูภายในนั้นก็คือความหลอกลวง  คลายกับพฤติกรรมของผูตองการความเปนใหญในเมือง

รอยเอ็ดในปจจุบันที่พูดจามีหลักการนาเช่ือถือ  แตกลับแฝงไวดวยเลหมารยา๑๗ 

จะเห็นไดวา  การจัดงานบุญผะเหวดที่จังหวัดรอยเอ็ดดําเนินการจัดข้ึนมา  จะติดต้ัง

คัดเอาสประสาสัมพันธอยางใหญ  และออกขาวประชาสัมพันธใหคนทั่วไปไดรับทราบไมวาจะเปน

หนวยรถประชาสัมพันธ  ส่ือจากเครือขายวิทยุชุมชนตาง ๆ ตางขานรับชวยประชาสัมพันธงานบุญ

ประจําปอยูเสมอมา  ทําใหประชาชนชาวจังหวัดรอยเอ็ดและชาวจังหวัดใกลเคียง  ไดรับรูขาวคราว

อยูตลอด  อาจถือไดวาภาคสวนราชการประสบความสําเร็จในการประชาสัมพันธ๑๘ 

บุญผะเหวดเปนเหมือนวัฒนธรรมทองถิ่นที่ควรหวงแหนและรวมกันอนุรักษไวเพื่อเปน

มรดกตกทอดสูลูกหลาน  เพราะบุญผะเหวดมีทั้งรูปแบบพิธีกรรมที่ทรงคุณคา  ไมวาจะเปนการได

รวมแรงรวมกันกันทํางาน  การไดพบปะสังสรรคของบุคคลกลุมตาง ๆ  และทั้งนี้ยังเปนการสงเสริม

ใหบุคคลไดรับเอาพฤติกรรมของตัวละครที่ทางจังหวัดหรือหนวยงานตาง ๆ จัดแสดงใหเห็นภาพที่

ชัดเจนในวันเปดงาน หรือในงานแสงสีเสียงกินขาวพาแลง มาประยุกตใชกับวิถีชีวิตของตนเองได  

อันจะถือวาไดประโยชน ๒ ตอเลยทีเดียว๑๙ 

จากประเด็นตาง ๆ ทําใหผูวิจัยมองเห็นวา  การจัดงานบุญผะเหวด หรือเทศนมหาชาติ

จังหวัดรอยเอ็ด  ไดมีอิทธิพลทางดานจริยธรรมคือทําใหบุคคลเปล่ียนแปลงแนวคิดไปหลากหลาย  

โดยเอาตัวอยางจากตัวละครที่ตนเองไดเห็นหรือไดศึกษามา      หรือวาไดรับฟงจากการฟงเทศน

                                                 

๑๖ พระครูคุณสารพินิจ สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๑๗ พระราชปริยัติวิมล สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๑๘ พระครูสุวรรณสรานุกิจ สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๑๙ นางคําตา  ลาดนาบุญ สัมภาษณ ๖ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๐๘ 

 

ผะเหวดแลวนํามาประยุกตใชกับวิถีชีวิตของตนเอง  อีกสวนหนึ่งที่เราจะมองเห็นไดจากผลของการ

เผยแผหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผานวรรณกรรมดังกลาว  คือ ชาวรอยเอ็ดสวนหนึ่งสามารถที่

จะดํารงตนอยูภายใตกรอบของสังคมไดโดยที่ตนไมรูวาไดรับเอาวัฒนธรรมความเช่ือจาก

วรรณกรรมดังกลาวมาเปนสวนหนึ่งแหงการดํารงชีพของตนเอง  โดยเฉพาะความเปนผูมีน้ําใจเอ้ือ

อารีตอแขกบานตางเมือง  ความชอบคบหาสมาคมเปนมิตรกับคนทุกหมูเหลา  โดยไมมีความ

หวาดระแวงวาจะมีภัยมาถึงตนหรือไม เพียงคิดวานั่นคือสวนหนึ่งของความเปนคนชาวจังหวัด

รอยเอ็ด 

๔.๒.๒  ดานพฤติกรรม   

การเทศนผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจังหวัดรอยเอ็ดในปจจุบัน  จากการสังเกต

ของผูวิจัย  ไดเห็นมุมมองที่ควรศึกษาดังตอไปนี้ 

การเทศนผะเหวดนั้นไดสรางจิตสํานึกที่ดีใหแกบุคคลในสังคม  ใหมีพฤติกรรมเอา

อยางอยากจะทําตามพฤติกรรมของตัวละครตามที่พระสงฆผูเทศนพยายามโนมนาวใจใหบุคคลใฝ

ปฏิบัติอยูนั้น  เชน  หลักแหงความเสียสละส่ิงของเล็กนอยเพื่อประโยชนอยางใหญหลวง  มี

ตัวอยางพระเวสสันดรที่ยอมสละบานเมืองหนีไปอยูปา  เพื่อตองการใหคนในสังคมยุติความ

วุนวาย  ซึ่งจะเห็นไดวาสังคมชาวจังหวัดรอยเอ็ดจะไมคอยมีการปนเกลียวกันระหวางผูใหญกับ

ผูนอย  เพราะผูใหญสวนมากยอมตามมติของกลุมชนที่เปนเสียงสวนใหญ  แนวคิดดังกลาวนาจะ

นําไปประยุกตใชกับสังคมไทยในปจจุบัน  ที่ผูเปนใหญควรที่จะยอมรับหลักความเปนจริงของ

สังคมมากกวาการถือดี  และอีกพฤติกรรมหนึ่งที่มีปรากฏในสังคมชาวจังหวัดรอยเอ็ดที่นํามาจาก

งานบุญผะเหวด  ก็คือความรักความอบอุนในครอบครัว  แมสังคมวัฒนธรรมจังหวัดอ่ืนจะ

เปล่ียนไปขนาดไหน  แตชาวจังหวัดรอยเอ็ดยังคงเปนสังคมที่รักครอบครัว  แมหนุมสาวจะไป

ทํางานในถิ่นหางไกลเพียงใด  แตเมื่อมีโอกาสก็จะกลับบานเฉล่ียปหนึ่งมากกวา ๒ คร้ัง  ตางกับ

คนในเขตพื้นที่ใกลเคียงหรือจังหวัดอ่ืนที่เพียงปละคร้ังเทานั้น๒๐ 

จากการที่ไดสัมผัสหรือไดรวมฟงเทศนผะเหวดที่บึงพลาญชัยมาเปนระยะเวลาเกือบ 

๑๐ ป  ทําใหไดมุมมองชัดข้ึนมาวา  สวนใหญแลวพระผูเทศนจะพยายามเนนย้ําหรือปลุกเรา

อารมณใหบุคคลอยากกระทําตามแนวทางของพระเวสสันดร  นอกจากความเปนผูเสียสละแลว  
                                                 

๒๐ นายอวยชัย  เสนานุช  ขาราชการบํานาญ อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๘ มีนาคม 

๒๕๕๓. 



 
๑๐๙ 

 

อีกมุมมองหนึ่งที่นาสนใจก็คือ ความเปนลูกที่ดียอมเช่ือฟงพอแม  แมจะไมคอยพอใจตามความ

คิดเห็นของพอแม  แตก็ยอมรับและกระทําตาม  เหมือนพระเวสสันดรที่ยอมไปอยูปาตามคําส่ังของ

พระเจากรุงสญชัย  หรืออยางนางอมิตตดาที่ยอมไปอยูกินเปนภรรยาของตาพราหมณชูชกผูแก

คราวพอตามคําส่ังของบิดามารดาท่ีตองการปลดหนี้สินหรือรักษาเกียรติศักด์ิหนาตาของพอแม

เอาไว  หรืออยางกัณหาชาลีที่ยอมทําตามคําส่ังของพอใหไปเปนทาสของตาชูชก  เพียงเพื่อผลแหง

โพธิญาณ  หรือเพียงเพื่อปกปองพอจากคําพูดจาเหยียดหยามจากชูชกที่วาพระเวสสันดรพูดจา

กลับกลอก๒๑ 

การเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  ปจจุบันมีจุดมุงหมายเพื่อระดมทุนของทาง

จังหวัดเปนสวนสําคัญ  และส่ิงสําคัญก็คือการไดมากระทําบุญที่นี้ไดรับทั้งสาระความรูและภาพ

กิจกรรมอันต่ืนตาต่ืนใจ  ควรแกการอยากจะชวยเหลือ  แตส่ิงหนึ่งที่ขาดหายไปก็คือเปาหมายอัน

แทจริงในการนําเงินบริจาคไปใช  ซึ่งมองดูเหมือนกับวาเปนการรับทรัพยไปไวเพื่อจัดงานในปตอ ๆ 

ไป ดูเหมือนไมกอใหเกิดประโยชนที่แทจริงกับบุญที่ผูทําบุญตองการ  เพราะเปาประสงคในการ

ทําบุญของชาวพุทธที่จัดบุญผะเหวดมาตามวัดตาง ๆ นั้น มีเปาประสงคหลักคือการใหบุคคล

เสียสละความตระหนี่ในจิตใจของตนเองออกเสีย  สวนเปาหมายรองก็คือการนําปจจัยคากัณฑ

เทศนเหลานั้นไปเปนคาใชจายในการบูรณะปฏิสังขรณถาวรวัตถุภายในวัตถุใหคงอยู  และ

บางสวนอาจนําไปเปนทุนในการจัดการศึกษาของทางวัดเปนตน๒๒ 

ในทุก ๆ ป การจัดงานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  จะไดรับการบริจาคทานดวย

จํานวนเงินเกือบลานบาท  ซึ่งเงินสวนใหญนั้นมักจะมาจากผูใจบุญที่คอนขางมีฐานะในจังหวัด

รอยเอ็ด  หรือสวนราชการตาง ๆ ที่รวมประกวดประชันขันแขงกันเพื่อเอาหนาหนวยงานของตนเอง

เทานั้น  หรือเปนการทําบุญเพื่อเอาหนา บริจาคเพื่อหวังใหผูบังคับบัญชามองเห็นคุณงามความดี  

ไมไดมีเจตนาที่เปนบุญเปนกุศลอยางแทจริง  เพราะเห็นไดจากการท่ีเวลาทําบุญกับทางจังหวัด

ยอมที่จะบริจาคดวยจํานวนเงินมหาศาล  แตเวลาทําบุญกับวัดแถวชนบททั่ว ๆ ไป กับสละทรัพย

เพียงนอยนิด  หรือแมแตสุนัขหรือแมวรองหรือเดินผานก็ยังเกิดอารมณโมโหรําคาญใจ  ซึ่งนั่นจะ

วาการทําจัดงานบุญผะเหวดประสบผลสําเร็จจากยอดบริจาคทานไมได  เพราะยอดบริจาคที่
                                                 

๒๑ นายมี ปดสําราญ ชาวบานคุมวัดกลางม่ิงเมือง อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ  ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 
๒๒ นางสมบูรณ ลาดปลาเคา  ชาวบานบานนาสมบูรณ อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด  สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๑๐ 

 

เพิ่มข้ึนทุกปก็เพราะกําไรจากการทําธุรกิจของบุคคลบางสวนเทานั้น  แตประชาชนทั่ว ๆ ไป ก็ยังคง

ดํารงชีพอยูเชนเดิม  เพียงแคทําบุญตามมีตามเกิดเทานั้น๒๓ 

ถึงกระนั้นก็ตามที  จะเห็นไดวา การเทศนผะเหวดก็ยังมีสวนกระตุนใหบุคคลอยากจะ

ทําบุญดวยหวังวาในอนาคตกาลจะไดทันเกิดในยุคสมัยพระศรีอาริยเมตไตรย  ที่ไมตองลําบาก

ยากแคนเข็ญใจ  มีแตความสุขสบาย รางกายก็แข็งแรง  ไมตองทนทุกขทรมานกับสารพัดโรคที่มา

รุมเราอยูในยุคสมัยนี้๒๔ 

จะเห็นไดวา  จุดมุงหมายโดยตรงของการจัดงานบุญผะเหวดก็คือการตองการพัฒนา

พฤติกรรมของคนใหมีความเสียสละโดยเร่ิมต้ังแตการเสียสละกําลังกายชวยเหลือเตรียมงาน

จนกระทั่งงานเสร็จส้ิน  แตปจจุบัน  งานบุญผะเหวดที่สวนราชการนํามาเปนจุดเดนของจังหวัด

มุงเนนเพื่อระดมทุนจากผูมีอันจะกินใหเสียสละกําลังทรัพยอันเปนภาษีทางสังคม  การจัดงานผะ

เหวดแมจะถูกริดรอนคุณคาออกไปบางสวน  แตก็ยังคงมีประโยชนอันเกิดจากงานบุญดังกลาว  

แมจะมองดูวาการเทศนหรือการเผยแผธรรมของพระสงฆที่มุงเปล่ียนแปลงพฤติกรรมของมนุษย

นั้น  ฆราวาสไดมีบทบาทนําหนาไปมากกวา  และดูเหมือนวาจะมีสวนไดจากกิจกรรมดังกลาว

มากกวาที่พระสงฆดําเนินการเองเสียอีก  เพราะพระสงฆนั้นมุงเนนที่จินตนาการ  เมื่อผูฟงฟงตาม

แลวนําไปคิดพิจารณาดวยตนเองแลว  จึงจะสามารถกล่ันกรองออกมาเปนพฤติกรรมของตนเองได  

แตสวนราชการไดสรางภาพจินตนาการนั้นเปนภาพลักษณที่มองเห็นไดชัด  จากการแสดงงานแสง

สีเสียงคืนกินพาแลง  หรือการแสดงภาพกิจกรรมตาง ๆ พฤติกรรมตาง ๆ ของตัวละครแตละตัวใน

วันแหผะเหวด  ซึ่งสะทอนใหเห็นภาพที่ชัดเจน  สามารถจินตนาการไดรวดเร็วกวา  เชน ภาพชูชก

ตบตีทารก กอใหเกิดความเจ็บใจตอผูชม  ภาพนางมัททีรองไหวิ่งหาลูกกอใหเกิดความรันทดใจ

และสะทอนใจแกผูชมเปนอยางดี  รวมถึงภาพที่ตาชูชกไดเมียสาวคอยหวงหวงเมียอยูตลอดเวลาก็

ทําใหคนอิจฉาตารอน  หรือเมื่อตอนที่ตาชูชกถูกสุนัขไลกัดก็ทําใหคนเกิดความขบขันและ

สมน้ําหนาอยูในที   

                                                 

๒๓ นายสนอง  สีลวันต  ชาวคุมวัดบูรพาภิราม  อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด  สัมภาษณ ๖ มีนาคม 

๒๕๕๓. 
๒๔ นางทอง  หันปาต้ิว  ชาวคุมวัดบึงพลาญชัย อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด  สัมภาษณ ๒ มีนาคม

๒๕๕๓. 



 
๑๑๑ 

 

แตเมื่อหันกลับไปมองกิจกรรมที่พระสงฆแสดงธรรมเทศนาเลยดูโหรงเหรง  ไรชีวิตชีวา  

คนสวนมากที่ฟงเทศนมักจะเปนคนแกวัด  หรือทายกทายิกาที่คลุกคลีอยูกับวัด ซึ่งทานเหลานี้สวน

ใหญแลวจะมีความเขาใจที่วา  จุดหมายของการจัดงานดังกลาวคือการฟงพระเทศนผะเหวดจึงจะ

ไดบุญอยางแทจริง  ไมใชการชมขบวนแหอันเปนเพียงสวนประกอบของงานเทานั้น  แตปจจุบัน

กลับกลายเปนเปาหมายอันดับหนึ่งของงาน  เพราะฉะนั้นภาพที่ได  จึงตางกับในอดีต  คือ คนที่ชม

งานบุญผะเหวดก็มาเพียงเพื่อรวมทําบุญบริจาคทาน  รวมชมขบวนสมโภชงานเทานั้น  แลวก็ลืมที่

จะนําเอาคติจากงานไปเปนเคร่ืองฝกจิตของตนเอง  แตคนที่ไดเขาไปรวมพิธีกรรมทั้งหมดของงาน

บุญผะเหวด  จะมีความเขาใจลึกซ้ึงในเปาหมายของงานย่ิงข้ึน  และไดนํามาพฤติกรรมบางอยางที่

ดี เชน ความเสียสละ ความรักครอบครัว  วิธีการปกครองตนและปกครองคนอ่ืนตามแบบของเร่ือง

พระเวสสันดร  มาเปนขอวัตรปฏิบัติของตน  และยังสามารถที่จะถายทอดไปสูบุคคลอ่ืนไดดวย 

๔.๒.๓  ดานการศึกษา   

การศึกษา  คือขนขวายหาความรูจากการศึกษาเพื่อนํามาพัฒนาศักยภาพของตนเอง  

เปาหมายของการศึกษา ก็คือชีวิตของมนุษย  คือการศึกษาเพื่อใหมนุษยมีเหตุผล  มีสติปญญา  มี

อารมณและมีรางกาย  ระบบการศึกษาที่มีเปาหมายชัดเจนสมบูรณ  จะตองจัดเพื่อพัฒนาทั้งในแง

ของสติ ปญญา  เหตุผล อารมณ  และรางกายของผูเรียน๒๕  พระพุทธศาสนาใหความสําคัญแก

การศึกษาประวัติ วิธีปฏิบัติ และหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนา เพื่อใหยึดมั่นในศีลธรรม 

กระทําแตความดี และสามารถนําหลักธรรมไปเปนหลักประพฤติปฏิบัติในการอยูรวมกันอยางมี

ความสุขในสังคม ทั้งนี้เพราะพระพุทธศาสนาเปนศาสนาแหงการศึกษา ซึ่งกระบวนการปฏิบัติ

ธรรมในทางพระพุทธศาสนาเรียกวา สิกขา คือการศึกษานั่นเอง ดังนั้นกระบวนการและวิธีการ

เรียนรูในทางพระพุทธศาสนาจึงเปนปจจัยข้ันพื้นฐานที่พุทธศาสนิกชนทุกคน จะตองเขาสู

กระบวนการของการศึกษาหรือเรียนรูใหเกิดความเขาใจในหลักธรรมกอน แลวจึงนอมนําไปปฏิบัติ

ใหเกิดประโยชนและมีความสุขทั้งแกตนเองครอบครัว ชุมชน สังคมและประเทศชาติ 

การฟงเทศนผะเหวดหากเราเอาจิตของเราคิดไปตามถอยคําที่พระทานเทศน  เราจะได

หลายหลายอยางจากเนื้อเร่ือง  ไมวาจะเปนเร่ืองหลักธรรมการดํารงชีวิต  เร่ืองการอนุรักษ

ธรรมชาติ  ซึ่งกลาวถึงเมื่อมีปาก็ยอมมีอาหารปา มีหมูสัตวปาตาง ๆ ซึ่งฟงดูแลวมีความสุขกับวิถี
                                                 

๒๕ สนิท  ศรีสําแดง, พุทธศาสนากับหลักการศึกษา ภาคทฤษฏีความรู, (กรุงเทพมหานคร :  นีล

นาราการพิมพ, ๒๕๓๔),หนา ๑ – ๒. 



 
๑๑๒ 

 

ชีวิตความเปนอยูที่เคลาไปดวยธรรมชาติ  และเมื่อฟงถึงตอนที่พระเวสสันดรกับคืนพระนครแลวส่ัง

ใหคนปลอยสัตวทุกชนิด  ไมใหกักขังไวในกรง  ไมวาจะเปนนกหรือแมว  ปลอยใหมันเปนอิสรเสรี  

ยิ่งทําใหทราบถึงความตองการของสัตวทุกชนิดที่ตองการอิสรภาพ  ไมมีใครอยากอยูในกรอบที่อึด

อัด  ไมเวนแมกระทั่งสัตวที่เราคิดวามันชอบอยูในกรง คือ นกแกว นกขุนทอง เปนตน  เพราะนั่น

เปนการเล้ียงไวเพื่อสนองความตองการของมนุษยเองทั้งนั้น๒๖ 

ส่ิงสําคัญที่จะไดรับจากการฟงเทศนผะเหวด  ก็คือการคติแนวคิดตาง ๆ จากบทกลอน

เทศนที่ส่ือออกมาใหเห็นขอดีขอเสียของตัวละครแตละตัว  ซึ่งมีทั้งที่ควรเอาเปนตัวอยาง  และควร

ศึกษารูแลวละเวนเสีย  รวมทั้งการนําเอาไปเปนแนวทางในการคบหาสมาคมกับบุคคลดวย  เชน 

อยางพระเวสสันดร ส่ิงที่ดีที่ควรเอาเปนแบบอยางคือ ชอบใหทานแกคนทุกหมูเหลา  ไมมีความ

ตระหนี่ข้ีเหนียว  มีความเสียสละตนเพราะเห็นแกประโยชนสวนรวม  รักครอบครัวเพราะปรารถนา

มีใจเดียวตอภรรยาตนเทานั้นตามพรที่ขอกับพระอินทร  ดํารงตนเปนนักปกครองท่ีดีเพราะอาศัย

ทศพิธราชธรรม  สวนขอที่เสียก็มีเหมือนกัน  เชน ชอบกระแนะกระแหนมีน้ําใจอยางอิสตรี  อยาง

ตอนที่บิดาไปเชิญกลับวังก็ทําพูดคอนขอดวาพระราชบิดาทําตามใจคนอ่ืน  และตกใจงายเม่ือได

ยินเสียงกองทัพพระบิดายกไปรับ  ยังไมทันไดพิจารณาใหถี่ถวนก็ชวนนางมัททีหลบข้ึนภูเขาเสีย  

ซึ่งดูเหมือนไมใชวิสัยของผูที่เรียนมาจนครบ ๑๘ ศาสตร๒๗   ยังสูนางมัททีที่เปนหญิงไมได  ที่กลา

หาญออกไปดูวาใครยกทัพมา เมื่อนางแลเห็นวานั่นเปนทัพที่ยกมารับก็ดีใจรีบเขาไปเรียกพระ

เวสสันดรใหมาดู  แลวจึงพากันมานั่งบนบรรณศาลา  พระเวสสันดรกลับทําตัวดูสงาผาเผย

เหมือนกับวาไมต่ืนตระหนกกับเหตุการณที่ผานมา 

                                                 

๒๖ นายบุญมี  สิริวงษา  ชาวคุมวัดกลางม่ิงเมือง อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด  สัมภาษณ ๒ มีนาคม 

๒๕๕๓. 
๒๗ ศิลปศาสตรตําราวาดวยวิชาความรูตาง ๆ  ๑๘ ประการ มีหลายแบบ ในคัมภีรโลกนิติ และธรรม

นิติ ไดแก (๑) สูติ ความรูทั่วไป  (๒) สัมมติ ความรูกฎธรรมเนียม (๓) สังขยา  คํานวณ  (๔) โยคะ  การชางยาน

ยนตร(๕) นีติ  นิติศาสตร  (๖) วิเสสิกา  ความรูทางพยากรณ  (๗) คันธัพพา  การรองรําและดนตรี  (๘)  คณิกา  

วิชาออกกําลังกายบริหาร  (๙)  ธนุพเพทา  การยิงธนู  (๑๐)  ปุราณา  วิชาโบราณ  (๑๑)  ติกิจฉา  วิชาแพทย  

(๑๒)  อติหาสา  วิชาประวัติศาสตร  (๑๓)  โชติ  ตําหรับดูดาว,ดาราศาสตร  (๑๔) มายา  ตําหรับพิชัยสงคราม  

(๑๕)  ฉันทสา  วิชาจินตกวี  (๑๖)  เกตุ  วิชาพูด  (๑๗)  มันตา  วิชามนต  (๑๘)  สัททา  วิชาไวยากรณ. อางใน 

พระมหาธวัช  เขมธโช (พุทธโส), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองการเทศนมหาชาติที่มีอิทธิพลตอสังคมไทย”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๑๖๙. 



 
๑๑๓ 

 

และอีกคนหนึ่งที่ควรนําเปนแบบอยางในการดูคนคือชูชก  ซึ่งในดานความดีแลวชูชก

เปนผูที่มีความมัธยัสถ  รูจักเก็บหอมรอมริบ  ไมใชจายสุรุยสุราย  สามารถมีเงินไปฝากบุคคลอ่ืนได  

ชูชกนั้นยังมีความรักครอบครัวแมจะถูกตําหนิในเชิงวาเฒาสามซาวไดเมียสาว  คือคนแกไมรูจัก

เจียมตัวไปมีเมียสาว  แตชูชกก็ยังยอมที่จะกระทําตามคําขอรองของเมียไมใชอารมณวานั่นเปน

เพียงทาสที่ตนแลกมาดวยทรัพยคาไถ  และส่ิงสําคัญคือชูชกนั้นเปนผูฉลาดในการพูดจาสามารถ

กลาวใหบุคคลอ่ืนคลอยตามได  เชน พรานเจตบุตร อจุตฤาษีเปนตน  แตส่ิงที่จะไดในการนําไป

สังเกตดูลักษณะบุคคลดีหรือรายก็คือลักษณะบุรุษโทษ ๑๘ ประการของชูชก  มีเทาทู เล็บกุด หลัง

โกง พุงพลุย เปนตน๒๘  ซึ่งนั้นทําใหเราเกิดความรูที่จะนํามาประยุกตใชกับตนในการอยูในสังคมได

อยางมีความสุข๒๙ 

หากเรามองไปอีกแงมุมหนึ่ง การที่เราไดรวมงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด  นอกจากจะเปน

การไปดูงานเพื่อความสนุกสนานร่ืนเริงแลว  ส่ิงสําคัญที่คิดวานาจะไดคือการไดสืบฮอยตาวาฮอย

ปู (ปฏิบัติตามคําสอนของปู) เปนการไดรวมสืบสานวัฒนธรรมประเพณีดังกลาวไมใหสูญหายไป

กับกาลเวลา  แมงานดังกลาวจะไมใชงานบุญแบบเดิมแตก็ควรที่จะอนุรักษไว  เพราะนอกจากจะ

สงเสริมวัฒนธรรมใหลูกหลานแลวยังสรางอาชีพและรายไดใหกับบุคคลในชุมชนไดดวย๓๐  

บุญผะเหวดเปนงานทางศาสนาที่มีตํานานมายาวนานคูกับสังคมไทย  เมื่อขาราชการ

ไดเขามามีสวนในการบริหารจัดการ  รูปแบบประเพณีด้ังเดิมยอมเปล่ียนแปลงไปตามยุคสมัย  ซึ่ง

จะวาไปแลวก็ไมถือวาเสียหาย  เพราะแกนของงานท่ีแทจริงไมไดหายไปดวย เพียงแตปรับเปล่ียน

วิธีปฏิบัติเทานั้น  ข้ึนกลับวาผูที่คิดจะนําเอาตรงไหนของงานไปเปนสาระ  บางคนอาจมองเฉพาะ

ภาพที่ทางหนวยงานราชการจัดข้ึนมาวานั่นคือประเพณี  บางคนอาจมองวาการเทศนผะเหวดของ

พระสงฆคือประเพณี  แตความเปนจริงแลวทั้งสองสวนลวนมีสวนในงานดวยกันทั้งส้ิน  แตจะทิ้ง

                                                 

๒๘ ลักษณะบุรุษโทษ ๑๘ ประการ (ส่ิงชั่วรายที่อยูในกายของชูชก)คือ  (๑) มีเทาทู   (๒)มีเล็บกุด(๓) 

มีปลีนองหยอนยาน  (๔) มีริมฝปากบนยาว (๕) มีน้ําลายไหล (๖)มีเขี้ยว  (๗) มีจมูกหัก (๘)มีพุงเหมือนหมอ    

(๙) มีหลังคอม  (๑๐) มีตาเหล (๑๑) มีหนวดแดง  (๑๒)  มีผมเหลือง (๑๓) มีหนังยนตกกระ  (๑๔)มีตาเหลือง 

(๑๕) มีกายคด  (๑๖)  มีขาโกง (๑๗) มีขนหยาบยาว (๑๘) นุงหมหนังเสือ    ขุ.ชา.มหา.(ไทย) ๒๘/๒๑๒๗ – 

๒๑๒๙/ ๕๑๔. 
๒๙ นายทอน โคตรโสภา ชาวบานคุมวัดบึงพลาญชัย อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 
๓๐ นางสมจิตร  วงศเทศน  อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๓มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๑๔ 

 

ขางใดขางหนึ่งไปไมได  หากเราจะมุงเนนไปที่การเทศนผะเหวดอยางเดียว  ก็ไมสามารถทีจ่ะทาํให

ประเพณีดังกลาวยิ่งใหญได  เพราะรูปแบบการจัดงานของพระสงฆเนนไปที่ความสมถะและมุงที่

ความจริงแหงชีวิตเปนสําคัญ  ไมไดมุงเนนไปที่รูปแบบของพิธีกรรม๓๑ 

ความยิ่งใหญของงานบุญผะเหวดที่จังหวัดรอยเอ็ดไดจัดข้ึนมา  มีสวนที่ชวยกระตุนให

บุคคลชาวจังหวัดรอยเอ็ดมีความสํานึกวานั่นคือสวนหนึ่งของความเปนงานสําคัญของชาวรอยเอ็ด  

ซึ่งสรางความภาคภูมิใจ  และควรอนุรักษไวเปนมรดกตกทอดไปสูรุนลูกรุนหลาน  นอกจากเราจะ

ไดเห็นภาพอันนาภาคภูมิใจสูสายตาของคนที่เขาไปเที่ยวชมงานแลว  เรายังสามารถที่จะนําเอา

พฤติกรรมบางอยางของตัวละครที่แสดงมาปรับประยุกตใชกับสังคมเราได๓๒ 

งานบุญผะเหวดรอยเอ็ดแมจะเปนงานที่มีนัยแอบแฝงจากสวนราชการ  การเมือง 

ภาคเอกชนทุกฝายที่มุงเขามาอาศัยงานบุญดังกลาวหาผลประโยชนทั้งโดยตรงและโดยออมก็ตาม

ที  แตงานบุญดังกลาวก็ไมไดทําลายเสียซ่ึงวัฒนธรรมทางสังคมชนบท  เพราะยังมีสัญลักษณ

ความเปนงานบุญผะเหวดอยู  เชน รูปแบบการตระเตรียมสถานที่  จัดสถานท่ีประกอบพิธี  พิธีแห

พระอุปคุต  การแหพระเวสสันดรเขาเมือง  การแหขาวพันกอน   การฟงเทศนมาลัยหมื่นมาลัยแสน  

เทศนสังกาษ  เทศนผะเหวด  ตลอดถึงพิธีกรรมแหกัณฑหลอน  อันที่จริงแลวเปาประสงคหลักของ

พระสงฆก็คือการตองการเผยแผพระพุทธศาสนาใหคนเขาใจถึงวิถีชีวิตของคนในวรรณคดี  แลว

นําเอาพฤติกรรมเหลานั้นมาปฏิบัติ  แตการแสดงธรรมของพระสงฆมีขอบเขตจํากัด  จึงกําหนดให

คนฟงตองฟงต้ังแตตนจนจบในวันเดียวจึงจะรูเร่ืองและเขาใจได  เปนวรรณคดีที่เปนเร่ืองเลาต้ังแต

เชามืดจนถึงดึกด่ืนในอดีต  แตหากเราไดสวนราชการที่สามารถประมวลภาพเหลานั้นใหเห็น

ชัดเจนยิ่งข้ึน  ก็ถือไดวาสวนราชการไดสรางประโยชนตอการเผยแผพระพุทธศาสนาและควรแก

การอนุรักษไวตราบนานเทานาน๓๓ 

จากนานาทัศนะทําใหผูวิจัยมองภาพชัดเจนในประเด็นดานการศึกษา  ซึ่งพบวา  บุญ

ผะเหวดใหคติคําสอนหลายอยางที่บุคคลสามารถนําไปประพฤติปฏิบัติเปนแบบอยางแหงชีวิตของ
                                                 

๓๑ นางละมัย  คลายดวง  อดีตขาราชการครู อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๓ มีนาคม

๒๕๕๓. 
๓๒ นางสมทรง  ศิริโนนรัง ชาวบานคุมวัดกลางม่ิงเมือง อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 
๓๓ นายจงรักษ  เลิศวิจิตร  อดีตขาราชการครู อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๓ มีนาคม

๒๕๕๓. 



 
๑๑๕ 

 

ตนเองได  และยังเปนมีสวนทําใหเห็นถึงขอดีขอดอยของตัวละครแตละตัว  ซึ่งหากเราต้ังใจฟงพระ

เทศนจนครบทั้ง ๑๓ กัณฑต้ังแตแรกเร่ิมจนกระทั่งจบเร่ือง  ทําใหไดขอคิดดีๆ หลายอยางหลาย

ประการ  แตหากเราไดมองเพียงภาพที่สวนราชการสรางข้ึนมา  เราก็จะไดเพียงภาพลักษณที่

สนุกสนาน  รันทดใจ  หรือมีอารมณรวมกับตัวละครที่แสดงออกมาเพียงภาพที่เห็นเทานั้น  แต

สารัตถะที่แทจริงหรือรายละเอียดจริง ๆ แลวเราไมได  เพราะมีนัยมากกวาส่ิงที่เห็นดวยนัยนตา

เทานั้น   

ถึงกระนั้นก็ตามที  การที่เราจะตัดสินใจวางานดังกลาวดีหรือไมดีไมใชอยูที่การ

ดําเนินการ หรือการบริหารจัดการโดยใคร  หรือหนวยงานใด  แตส่ิงที่เราควรตัดสินคือกิจกรรม

ดังกลาวนั้นสรางคุณประโยชนตอสังคมหรือไม  เมื่อมองโดยภาพรวมแลวผูวิจัยเห็นวางานบุญผะ

เหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  แมจะมีนัยไมสมบูรณเต็มที่เพราะผูจัดงานมุงประโยชนไปที่การสราง

ภาพลักษณ หรือการสรางจุดเดนในทางการตลาดของจังหวัด  ทิ้งพิธีการเทศนผะเหวดเปนงานรอง

เทานั้น  แตส่ิงที่ไดจากการจัดงานดังกลาวคือทําใหคนไดรับรูความเปนมาของตํานานบุญผะเหวด  

บทบาทของตัวละครแตละตัว  รวมถึงการทราบวิถีชีวิตความเปนอยูของชาวจังหวัดรอยเอ็ดที่ส่ือ

ออกมาจากการแสดงตาง ๆ ซึ่งควรอนุรักษและหวงแหนไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมตอไป 

๔.๒.๔  ดานคุณภาพชีวิต 

สังคมโดยรวมของจังหวัดรอยเอ็ด  เปนสังคมเกษตรกรรม  ซึ่งสวนใหญนั้นดํารงชีวิตอยู

บนวิถีทางแหงการตอสูซึ่งข้ึนอยูกับความเปนไปของธรรมชาติ  ดังนั้น   ความเชื่อจากปรากฏการณ

ตางๆ จึงมีอิทธิพลตอวิถีชุมชนเปนอยางมาก  เชน ฝนแลงเพราะผูนําขาดธรรม  หรือผูนําไมต้ังอยู

ในธรรม  การที่พระสงฆในอดีตไดนําหลักความเช่ือในทางพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนในการ

ควบคุมสังคมโดยการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ และสรางฐานความเชื่อตาง ๆ ข้ึนมา  จึงกอใหเกิด

เปนมรดกทางวิญญาณที่ไมอาจลบเลือนไปไดงาย ๆ  

ดังนั้นการที่จังหวัดรอยเอ็ดไดกําหนดใหมีการสรางอัตลักษณของตนเองข้ึน  โดยอาศัย

ความเชื่อของชุมชนเปนตัวชี้วัด  สวนราชการจึงมองวาการทําบุญผะเหวดเปนความเช่ือที่สามารถ

นํามาเปนจุดเดนของจังหวัดได  เพราะชาวรอยเอ็ดสวนใหญมีพระพุทธศาสนาเปนศาสนาประจํา

ชีวิตอยูแลว  จากบทบาทของทางราชการดังกลาว  ทําใหผูวิจัยตองการทราบผลกระทบที่ชุมชนจะ

ไดรับจากการจัดงานดังกลาว  โดยการศึกษาพบประเด็นดังตอไปนี้ 



 
๑๑๖ 

 

การจัดงานบุญผะเหวดไดปรับเปล่ียนวิถีชีวิตของคนในชุมชนไปอยางมาก  เมื่อกอน

ชุมชนจะทํางานอะไรกันในการทําบุญผะเหวดที่ทางวัดจัดข้ึน ก็ลวนลงมือชวยเหลือกันอยางจริงจัง  

และจริงใจ  แตปจจุบันผูที่ทํางานสวนมากจะไดรับคาวาจางหรือไมก็ตองเปนผูมีสวนไดสวนเสียกบั

ทางราชการ  หรือผูที่ถูกขอรองใหชวยงานเทานั้นจึงจะชวยงาน  ความสามัคคีที่เคยมีเร่ิมถดถอย

ลงไป  ซึ่งเหตุดังกลาวควรที่ภาครัฐจะตองหันมามองดูความเปนไปของชุมชน  ไมใชมองไปที่

ผลสําเร็จของงานคือการไดรับเงินสนับสนุนเปนจํานวนลานเทานั้น๓๔ 

ถึงอยางไรก็ตาม  หากเรามองไปที่ภาพรวม เราจะเห็นไดวาชีวิตความเปนอยูสวนใหญ

ของชาวรอยเอ็ดยังมีสามัคคีกันสูงในสวนที่ภาครัฐยังไมไดมีสวนเกี่ยวของมากนัก  คือภาครัฐไมได

ใหเงินสนับสนุนเปนจํานวนเบ็ดเสร็จ  เปนเพียงสนับสนุนงานเบ้ืองตนเทานั้น  นอกนั้นเปนชุมชน

รวมกันออก  และรวมกันทํากิจกรรม  รวมถึงการชวยกันระดมทุนในการหากัณฑหลอนดวย๓๕ 

อันที่จริงแลวงานบุญผะเหวดถามองวาเปนงานบุญของจังหวัด  ก็ไมใชหนาที่ของวิถี

ชีวิตชุมชน  แตถามองวานั่นเปนหนาที่ของชาวจังหวัดรอยเอ็ด  ก็ถือวาเปนงานที่มีความจําเปนตอ

วิถีชีวิตชุมชน  ดังจะเห็นไดจากการที่ทุกบานจะตองเตรียมขาวปุน หรือขนมจีนไวตอนรับแขกบาน

แขกเมือง  แมไมรูจักถาเห็นเดินผานก็จะเรียกเขามากินขาวกินปลา  เปนการแสดงใหเห็น

วัฒนธรรมที่มีความเอ้ืออารีของคนในชุมชนอันเกิดจากงานบุญดังกลาว๓๖ 

จากขอคิดในประเด็นอิทธิพลงานบุญผะเหวดตอคุณภาพชีวิตของชุมชน  ทําใหผูวิจัย

มองเห็นวา  ภาครัฐมีสวนทําใหสังคมหรือวิถีชีวิตของคนในชุมชนลมสลาย  เกิดการทะเลาะ

แกงแยงชิงดีชิงเดนกัน  เพราะภาครัฐนั่นเขาไปบริหารโดยสรางประโยชนใหเกิดข้ึนแกกลุมบุคคล  

ไมใชการสรางประโยชนใหเกิดกับชุมชนโดยรวม  แตหากเราจะมองถึงคุณภาพชีวิตของชุมชนตาม

หลักของงานบุญผะเหวดจริง ๆ แลว เปนวิถีชีวิตที่มีคุณภาพ  มีความเอ้ืออารีตอกัน  ไมมีการ

แกงแยงชิงดีชิงเดนกัน  เปนสังคมที่สงบสุขซึ่งส่ิงนี้ก็ตองอาศัยแรงผลักดันจากพระสงฆผูมีสวนอัน

นอยนิดในงานบุญผะเหวดไดหาทางพัฒนาจุดดอยใหเปนจุดเดน คือคุณภาพชีวิตที่แทจริง อันเปน

การอยูรวมกันในสังคมอยางสุขสันตินั่นเอง 

                                                 

๓๔ นางเพลินพิศ  เดชอุดม อดีตพนักงานราชการ อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด สัมภาษณ ๓ มีนาคม 

๒๕๕๓. 
๓๕ นายทอน โคตรโสภา สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๓๖ นายอวยชัย เสนานุช สัมภาษณ ๘ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๑๗ 

 

ส่ิงสําคัญส่ิงหนึ่งที่เราจะเห็นไดจากงานบุญผะเหวดนั่นก็คือ  การสรางงานศิลปะ  อัน

ส่ือใหเห็นถึงความละเมียดละไมทางจิตใจของผูสรางสรรคงานศิลป  เพราะศิลปะเปรียบดังภาษา

ที่บงบอกถึงวัฒนธรรมของมนุษยชาติ ต้ังแตอดีตมาจนถึงปจจุบัน  บอเกิดของอารยธรรมแหลง

ตางๆ  ของมนุษยชาติตางก็มีแนวโนมที่ใหอิทธิพลสืบตอกันมาอยางไมจบส้ิน ทั้งอิทธิพลทาง

การเมือง สภาพแวดลอม๓๗ ซึ่งงานศิลปะตาง ๆ เหลานี้ไดถายทอดออกมาเปนส่ิงอลังการที่ควรคา

การศึกษา  ดังที่ผูวิจัยไดต้ังประเด็นไวดังนี้ 

๔.๒.๔.๑  บุญผะเหวดกับงานจิตรกรรม 

จิตรกรรม  หมายถึง ศิลปะการวาดเขียน, ศิลปะการวาดภาพ (ส.) ๓๘  จิตรกรรมเปน

งานศิลปสาขาหนึ่ง  ที่เรียกวาวิจิตรศิลป  หรือวิสุทธิศิลป  หมายถึง ศิลปะบริสุทธิ์  ซึ่งเกิดจากการ

สรรคสรางของจิตรกร  ทั้งทางความคิด  ความบันดาลใจ  และจินตนาการ  จนเกิดเปนมโนภาพ

และดวยพลังแหงสมาธิ  ฝมือ ความชํานาญ ความประณีต  ความสามารถทางเทคนิค  และความ

ศรัทธา๓๙ จิตรกรรมไทยในแตละประเภทนั้น ไดสรางสรรคข้ึนมาเพื่อจุดมุงหมายเฉพาะในแตละ

อยาง  เชน  จิตรกรรมฝาผนังใชตกแตงผนังซึ่งเปนผลงานที่ชางเขียนหรือชางวาด  จะถายทอดมโน

ภาพใหปรากฏออกมาเปนภาพเขียน  คือนําส่ิงที่เปนนามธรรมใหปรากฏเปนรูปธรรม  ซึ่งทําใหผู

พบเห็นรูสึกไดโดยทางอินทรียสัมผัสที่ทําใหเกิดความประจักษแหงศิลปะนั้น  และทําใหจิตใจเปน

สุขในทางคุณธรรม จริยธรรม และสุนทรียศาสตร  พระบฏใชประดับตกแตงพิธีทางศาสนา  และ

สมุดไทยใชบันทึกเร่ืองราวตางๆ เชน ประวัติศาสตร วรรณคดี และตําราวิชาการ แตสวนใหญจะ

เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา เปนการปลูกฝงความศรัทธาเล่ือมใสในพระพุทธศาสนาใหแนบแนน

ยิ่งข้ึน จิตรกรรมไทยน้ันนอกจากจะมีคุณคาทางดานศิลปะและคุณคาทางดานความงามทั้ง

                                                 

๓๗ มหาวิทยาลัยศิลปากร,  งานวันพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวประจําป ๒๕๕๒ 

พระนั่งเกลาฯ กับความเปนศูนยกลางจักรวาลของวัดสุทัศน, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพร้ินต้ิงแอนดพับ

ลิชซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๒), หนา ๑๔๐. 
๓๘ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร :  

นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖), หนา ๓๑๖. 
๓๙ วรรณิภา ณ สงขลา, การอนุรักษจิตรกรรมฝาผนัง, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทรการพิมพ, 

๒๕๒๘), หนา ๑. 



 
๑๑๘ 

 

ทางดานรูปแบบและเนื้อหาสาระแลว  ยังเปนหลักฐานสําคัญทางประวัติศาสตรและโบราณคดีที่

สําคัญยิ่งของชาติอีกดวย๔๐   

กลาวไดวา  จิตรกรรมนั้นเปนเคร่ืองสงเสริมใหจิตใจสูงข้ึน  นอกจากนี้ยังสงผลสะทอน

ใหเห็นวัฒนธรรมอันดีงามของทองถิ่นนั้นๆ  ซึ่งมีคุณคาทางศิลปะและเปนประโยชนตอการศึกษา

คนควาเกี่ยวกับเร่ืองตาง ๆ  เชน  พระพุทธศาสนา  ประวัติศาสตร  โบราณคดี  ชีวิต  และ

วิวัฒนาการของความเปนอยูแหงวิถีชุมชน 

ภาพจิตรกรรมที่เราจะเห็นไดจากอิทธิพลของงานบุญผะเหวดคือภาพผาพระบฎ  ภาพ

ภาพผะเหวด  ภาพธงผะเหวดชนิดตาง ๆ เปนตน  ลวนส่ือใหเห็นถึงวิถีชีวิตความเปนอยูของบุคคล

ในสังคมอันเปนเร่ืองราวที่ผูมองเห็นภาพสามารถสงจิตไปตามส่ือภาพที่เห็นนั้น  แลวจินตนาการ

ออกเพราะภาพบางภาพก็ลวนอยูในวิถีชีวิตของชุมชนนั่นเอง  สวนภาพที่สะทอนใหเห็นถึงความ

อลังการและความเปนศิลปะช้ันสูงแลวมักจะปรากฏอยูตามผนังศาลาการเปรียญหรือไมก็ผนัง

อุโบสถ  ซึ่งจะเปนภาพที่จิตรกรส่ือออกมาจากจิตใจแลวเขียนออกมา  ซึ่งลวนเปนภาพที่

ทรงคุณคาแกการอนุรักษไวทั้งนั้น๔๑ 

จะเห็นไดวาภาพจิตรกรรมเปนภาพที่ส่ือจิตวิญญาณของจิตรกรออกมาจากการไดรับ

อิทธิพลมาจากวรรณกรรมเร่ืองพระเวสสันดรชาดก  ซึ่งถายออกมาใหเห็นภาพลักษณที่แทจริงของ

ตัวละครแตละตัวอยางชัดเจน  เชน ภาพพระเวสสันดรที่มีหนาตาเปร่ียมดวยความเอ้ืออารี  ภาพชู

ชกที่แสดงถึงความเปนคนกักขฬะตองดวยบุรุษโทษ ๑๘ ประการ  เปนตน  ซึ่งการที่จิตรกรจะ

สามารถถายทอดไดอยางดีนั้น  ตองไดรับการศึกษาทางดานศิลปะอยางชํานาญ  และมีความรู

ความเขาใจในวรรณกรรมอยางถึงแกนเลยทีเดียว  จึงจะสามารถส่ือใหผูชมจินตนาการตามได

ภาพที่ตองการถายทอดได 

 

 

 

                                                 

๔๐ พีระพงศ  สุขแกว, สุนทรียศาสตรบนฝาผนัง : อลังการแหงจิตรกรรมไทย, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพปราชญสยาม, ๒๕๔๙), หนา ๔๑. 
๔๑ พระสุขุมวาทเวที  สัมภาษณ ๕ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๑๙ 

 
๔.๒.๔.๒ บุญผะเหวดกับงานสถาปตยกรรม 

สถาปตยกรรม  หมายถึง ศิลปะหรือวิชาวาดวยการกอสราง (ส. สฺถาปตฺย+กรฺมนฺ)๔๒ 

การถายทอดทางดานสถาปตยกรรม  ก็เปนงานอีกสวนหนึ่งที่มีปรากฏอยูในจังหวัดรอยเอ็ด  เชน 

ส่ิงที่ส่ือใหเห็นวาเปนสัญลักษณของจังหวัดรอยเอ็ดก็คือประตูสาเกตนคร  เมื่อบุคคลไดเดินผาน

ประตูดังกลาวก็จะมีความรูสึกวาตนเองไดเขาสูจังหวัดรอยเอ็ดอยางเต็มภาคภูมิใจ  แมประตู

ดังกลาวจะไดรับการสนับสนุนจากภาคเอกชนในการกอสราง๔๓  เพื่อใหความเปนอัตลักษณของ

จังหวัดเดนชัดยิ่งข้ึน  และมีส่ิงกอสรางอีกหลายอยางที่แสดงใหเห็นถึงอิทธิพลของบุญผะเหวดที่มี

ตอชุมชน  สวนใหญจะปรากฏอยูในบริเวณวัด 

๔.๒.๔.๓ บุญผะเหวดกับงานศิลปหัตถกรรม/ประติมากรรม 

ศิลปหัตถกรรม  หมายถึง  งานที่เกิดจากฝมือ  ที่ปรากฏในงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดก็

คืองานทอทุง หรือธงผะเหวด  ที่ทอจากดายดิบดวยฝมือของสตรีผูตองการบุญ๔๔ และงานอีก

แขนงหนึ่งคืองานประติมากรรม  ประติมากรรม  หมายถึง  ศิลปะสาขาหนึ่งในจําพวกวิจิตรศิลป

เกี่ยวกับการแกะสลักไม  หินออน  โลหะ  เปนตน  ใหเปนรูปหรือลวดลายตาง ๆ(ส. ปฺรติมา+กรฺม, 

ป. ปฏิมา+กมฺม)๔๕   ประติมากรรมเกี่ยวกับปาหิมพานตที่บานหนาตางไมแกะสลัก   ในพระวิหาร

วัดสุทัศเทพวราราม  ปนปูนเปนประติมากรรมนูนตํ่า  ทุกบานทําเปนลวดลายเดียวกันทั้งหมด  

โดยแตละบานทําเปนลายตนไมใหญสูงเทากับความสูงของบานหนาตาง  แผกิ่งกาน  ใบและดอก  

มีสัตวแทรกอยูในตนไม  ไดแก ลิง  นก  กระรอก  เปนตน  ลักษณะของลวดลายที่บานหนาตางลอ

กับลายที่บานประตู  มีขอสังเกตประการสําคัญของหนาตางทั้งสองบานอยูเล็กนอย  คือที่โคน

ตนไมของหนาตางดานหนึ่งจะทําเปนโขดเขาและปา  มีกวางคูประกอบ  สวนอีกดานหนึ่งจะเปน

สระน้ํามีกอบัว  ปลา เตา  และปู  มีเสือกําลังลงมาริมสระ  งานประดับลวดลายที่หนาตางและ

ประตูที่เปนลายแสดงถึงปาไม  ธรรมชาติ  สิงสาราสัตวนั้นนาจะสอดคลองกับปาหิมพานต  อัน

                                                 

๔๒ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ. ๒๕๔๒, หนา ๑๐๒๖. 
๔๓ นายบุญมา แสนยา สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๔๔ นางสมบูรณ  ลาดปลาเคา สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 
๔๕ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ. ๒๕๔๒,  หนา ๗๕๖. 



 
๑๒๐ 

 

เปนสัญลักษณอยางหนึ่งที่แสดงใหเห็นวาสถานที่นั้นๆ  ดุจดังเขาพระสุเมรุ  เปรียบเสมือนดินแดน

แหงสวรรค๔๖ 

งานประติมากรรมที่ปรากฏในบุญผะเหวด  จะเห็นไดจากขบวนรถแหพระเวสสันดร

จากคุมวัดตาง ๆ  หรือจากหนวยงานตาง ๆ ที่สรรสรางข้ึนใหเกิดความต่ืนตาต่ืนใจแกผูพบเห็น  

เมื่อมองดูแลวก็ทําใหผูพบเห็นเกิดจิตโนมไปในการบุญนั้น  รวมถึงธรรมาสนเทศนที่ไดรับการ

แกะสลักใหมีคุณคากับความเปนงานเพื่อพระพุทธศาสนาเปนการสนับสนุนบารมีของพระ

โพธิสัตว๔๗ 

ดังนั้น  เราจะเห็นไดวาบุญผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจังหวัดรอยเอ็ดให

คุณประโยชนตอบุคคลในชุมชนอยางมากมาย  ซึ่งไมวาจะเปนคุณคาดานการพัฒนาวิถีชีวิตอัน

ไดแกความเปนผูมีคุณธรรมจริยธรรมอันดีงาม  เพราะไดรับการเพราะบมอุปนิสัยใจคอจากการรับ

ฟงเทศนผะเหวดอยูเสมอมา  และอีกประการหนึ่งคือการไดถายทอดจิตวิญญาณมาสูงานทาง

ศิลปะไมวาจะเปนดานจิตรกรรม  หัตถกรรม  ประติมากรรมเปนตน  ซึ่งลวนแสดงใหเห็นถึงความ

ทรงคุณคา  หรือความมีคาของงานบุญดังกลาว  ที่สามารถเปล่ียนวิถีชีวิตของบุคคลใหสามารถที่

จะยกจิตของตนเองใหสูงคาอันถายทอดออกมาทางวรรณศิลปดังกลาวนั่นเอง 

๔.๓ สรุป 

บุญผะเหวดเปนงานบุญประเพณีที่ส่ือใหเห็นถึงความรวมมือรวมใจ  รวมรักสามัคคี

ของคนในชุมชนอีสานมาแตโบราณกาล  เพราะงานบุญดังกลาวเปนงานบุญที่ตองอาศัยเร่ียวแรง

ทั้งกําลังกาย กําลังความคิด กําลังทรัพยของบุคคลหลายฝายมารวมดวยชวยกัน  เร่ิมต้ังแตการ

ตระเตรียมสถานที่บริเวณงาน  จนงานแลวเสร็จ  หากจะวาไปแลวการสรางบุญผะเหวดใหเปน

เอกลักษณประจําจังหวัดรอยเอ็ด  เพื่อเช่ือมประสานความสัมพันธระหวางสวนราชการและภาค

ประชาชน  โดยมีวัดหรือพระพุทธศาสนาเปนตัวประสานนั้น  ผูวิจัยมองวา  เบ้ืองแรกผูจัดงานอาจ

มีความประสงคเพียงเพื่อตองการประสานความเขาใจกันระหวางคนชนบทกับสวนราชการ  

                                                 

๔๖ ศักด์ิชัย   สายสิงห, รศ.ดร.,“ศูนยกลางจักรวาลในสถาปตยกรรมวัดสุทัศนเทพวราราม”, ใน 

มหาวิทยาลัยศิลปากร,  งานวันพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวประจําป ๒๕๕๒ พระนั่งเกลาฯ กับ

ความเปนศูนยกลางจักรวาลของวัดสุทัศน, หนา ๔๖. 
๔๗ พระครูกิตติสารโกวิท  สัมภาษณ ๗ มีนาคม ๒๕๕๓. 



 
๑๒๑ 

 

เพื่อใหงายตอการปกครอง  เพื่อนําชาวเขาใหมาเปนชาวเรา  ตามนโยบายของรัฐบาลในยุคสมัย

นั้น  แตตอมางานบุญประเพณีดังกลาวไดพัฒนาไปจนเปนอุปกรณหรือเคร่ืองมือทางการเมือง  

หรือฐานอํานาจทางสังคมของบุคคลบางสวน  ที่ตองการสรางจุดเดนหรือสรางความชอบธรรมให

เกิดข้ึนแกตน  ดวยการเขามามีสวนรวมกับงานมากย่ิงข้ึนทั้งการใหการสนับสนุนงบประมาณใน

การจัดงาน  หรือการจัดตนกัณฑจอบกัณฑหลอนดวยส่ิงของที่มีคามากมาย  อันสอถึงเจตนาที่

เรียกวาบุญแอบแฝง 

การเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดโดยภาพรวมมี ๒ แบบ คือ การเทศนแบบลําผะ

เหวด  และการเทศนแหล  สวนการเทศนผะเหวดอันเปนงานประจําจังหวัดรอยเอ็ดนั้น  ใชการ

เทศนแบบลําผะเหวด  ฝายสงฆที่ดําเนินการจัดการจะเปนอํานาจของทางวัดบึงพลาญชัยที่จะ

จัดหาพระนักเทศนมาแสดงพระธรรมเทศนาตามโอกาสอันสมควร   

จุดมุงหมายโดยตรงของการจัดงานบุญผะเหวดก็คือการตองการพัฒนาพฤติกรรมของ

คนใหมีความเสียสละโดยเร่ิมต้ังแตการเสียสละกําลังกายชวยเหลือเตรียมงานจนกระทั่งงานเสร็จ

ส้ิน  แตปจจุบัน  งานบุญผะเหวดที่สวนราชการนํามาเปนจุดเดนของจังหวัดมุงเนนเพื่อระดมทุน

จากผูมีอันจะกินใหเสียสละกําลังทรัพยอันเปนภาษีทางสังคม  การจัดงานผะเหวดแมจะถูกริดรอน

คุณคาออกไปบางสวน  แตก็ยังคงมีประโยชนอันเกิดจากงานบุญดังกลาว  แมจะมองดูวาการ

เทศนหรือการเผยแผธรรมของพระสงฆที่มุงเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของมนุษยนั้น  ฆราวาสไดมี

บทบาทนําหนาไปมากกวา  และดูเหมือนวาจะมีสวนไดจากกิจกรรมดังกลาวมากกวาที่พระสงฆ

ดําเนินการเองเสียอีก  เพราะพระสงฆนั้นมุงเนนที่จินตนาการ  เมื่อผูฟงฟงตามแลวนําไปคิด

พิจารณาดวยตนเองแลว  จึงจะสามารถกล่ันกรองออกมาเปนพฤติกรรมของตนเองได  แตสวน

ราชการไดสรางภาพจินตนาการนั้นเปนภาพลักษณที่มองเห็นไดชัด  จากการแสดงงานแสงสีเสียง

คืนกินพาแลง  หรือการแสดงภาพกิจกรรมตาง ๆ พฤติกรรมตาง ๆ ของตัวละครแตละตัวในวันแห

ผะเหวด  ซึ่งสะทอนใหเห็นภาพที่ชัดเจน  สามารถจินตนาการไดรวดเร็วกวา   

การที่เราจะตัดสินใจวางานดังกลาวดีหรือไมดีไมใชอยูที่การดําเนินการ หรือการบริหาร

จัดการโดยใคร  หรือหนวยงานใด  แตส่ิงที่เราควรตัดสินคือกิจกรรมดังกลาวนั้นสรางคุณประโยชน

ตอสังคมหรือไม  เมื่อมองโดยภาพรวมแลวผูวิจัยเห็นวางานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  แมจะ

มีนัยไมสมบูรณเต็มที่เพราะผูจัดงานมุงประโยชนไปที่การสรางภาพลักษณ หรือการสรางจุดเดน

ในทางการตลาดของจังหวัด  ทิ้งพิธีการเทศนผะเหวดเปนงานรองเทานั้น  แตส่ิงที่ไดจากการจัด

งานดังกลาวคือทําใหคนไดรับรูความเปนมาของตํานานบุญผะเหวด  บทบาทของตัวละครแตละ



 
๑๒๒ 

 

ตัว  รวมถึงการทราบวิถีชีวิตความเปนอยูของชาวจังหวัดรอยเอ็ดที่ส่ือออกมาจากการแสดงตาง ๆ 

ซึ่งควรอนุรักษและหวงแหนไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมตอไป 

ส่ิงสําคัญส่ิงหนึ่งที่เราจะเห็นไดจากงานบุญผะเหวดนั่นก็คือ  การสรางงานศิลปะ  อัน

ส่ือใหเห็นถึงความละเมียดละไมทางจิตใจของผูสรางสรรคงานศิลป  เพราะศิลปะเปรียบดังภาษา

ที่บงบอกถึงวัฒนธรรมของมนุษยชาติ ต้ังแตอดีตมาจนถึงปจจุบัน  บอเกิดของอารยธรรมแหลง

ตางๆ  ของมนุษยชาติตางก็มีแนวโนมที่ใหอิทธิพลสืบตอกันมาอยางไมจบส้ิน ทั้งอิทธิพลทาง

การเมือง สภาพแวดลอม 

 



บทที่  ๕ 

สรุปและขอเสนอแนะ 

๕.๑  สรุปผลการวิจัย    

การสื่อสารเปนกระบวนการที่สรางสัมพันธภาพระหวางบุคคล  กลุมบุคคล  องคกร ใน

การสรางระบบการดํารงชีพอยูในสังคม  ระบบของเศรษฐกิจ  และการศึกษา  ดังนั้น  เราจะเห็นได

วา  การสื่อสารมีความจําเปนสําหรับชีวิตของบุคคลในการที่จะสรางความเขาใจซึ่งกันและกัน เปน

การแบงปนส่ิงที่ตนมีอยูกับบุคคลอ่ืน  และในการเผยแผหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ตองอาศัย

การสื่อสารเปนเคร่ืองมือในการทําความเขาใจกับบุคคลผูรับสาร  ซึ่งในคร้ังพุทธกาลการส่ือสารมี

หลากวิธีการโดยเฉพาะตัวผูเผยแผเองนั้นมีความมุงมั่น มีความจริงจังที่จะเผยแผหลักธรรมคําส่ัง

สอนใหบุคคลรูแจงเห็นจริงตามนโยบายของพระผูมีพระภาคที่เรียกวา ปฐมพุทโธวาทในการเผยแผ 

หรือ ธรรมประกาศโนบาย ที่วา   “พวกเธอจงจาริกไป   เพื่อประโยชนสุขแกชนจํานวนมาก  เพื่อ

อนุเคราะหชาวโลก  เพื่อประโยชนเกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย อยาไปโดยทาง

เดียวกันสองรูป  จงแสดงธรรมมีความงามในเบ้ืองตน    มีความงามในทามกลาง    และมีความ

งามในที่สุด   จงประกาศพรหมจรรยพรอมทั้งอรรถและพยัญชนะบริสุทธิ์บริบูรณครบถวน” การ

ทํางานส่ือสารดังกลาวจึงประสบผลสําเร็จ 

การเผยแผพระพุทธศาสนาโดยอาศัยพิธีกรรมในทางพระพุทธศาสนาก็เปนสวนหนึ่งที่

ใชเปนเคร่ืองมืออุปกรณในการเผยแผได  ในงานบุญผะเหวดหรือเทศนเวสสันดรชาดก ก็เปนสวน

หนึ่งที่กระตุนใหบุคคลสนใจในพระพุทธศาสนา  ซึ่งจังหวัดรอยเอ็ดไดพยายามสรางอัตลักษณของ

ตนเองข้ึนมา  โดยความรวมมือทั้งสวนคณะสงฆ ขาราชการ ประชาชนทั่วไป ไดรวมพัฒนาบุญ

ประเพณีดังกลาวที่เปนความเช่ือของคนอีสานที่มักจะกระทําในระหวางเดือน ๓ หรือ ๔ ในทุกป 

เมื่อบุญพิธีดังกลาวไดถูกวิวัฒนาการมาจากแรงผลักดันของภาครัฐ  งานบุญดังกลาวจึงไดมีสวน

เกี่ยวของกับกระแสเศรษฐกิจและการเมืองในระดับประเทศ  โดยเห็นไดจากยอดเงินบริจาคที่

เพิ่มข้ึนและลดลงซ่ึงเกิดข้ึนเพราะสถานการณเศรษฐกิจของประเทศ  และไดเชื่อมโยงระหวาง

การเมืองระดับชาติกับนักการเมืองและขาราชการในจังหวัด  เปนการเช่ือมโยงระหวางงานบุญพิธี

ทางศาสนากับสังคมและการเมืองยิ่งข้ึนทุกวัน รองรอยแหงความเช่ือด้ังเดิมเร่ิมถดถอยเปนเพียง

พิธีกรรมรองหรือเปนอุปกรณทางการเมืองเทานั้น 



 ๑๒๔ 

หลักการเผยแผพระพุทธศาสนาของพระพุทธเจานั้น พระองคทรงสอนไปตามลําดับ

จากเร่ืองงายไปหาเร่ืองยาก จากรูปธรรมที่เห็นไดงายไปสูเร่ืองนามธรรมที่มองเห็นไดยาก มุงเนน

ใหภิกษุตลอดถึงคฤหัสถผูฟงเกิดความเล่ือมใสมากข้ึนไปตามลําดับ มีจิตออนโยนเหมาะสม ไมมี

นิวรณ เพิ่มพูนใหเกิดศรัทธาข้ึนกอน แลวจึงสอนหลักธรรมชั้นสูงกระทั่งผูฟงไดบรรลุธรรมตาม

สมควรแกอินทรียบารมีของแตละบุคคล ดังจะเห็นไดจากหลักอนุปุพพิกถา สวนวิธีการเผยแผ

พระพุทธศาสนาท่ีเหลาพระสาวกทําสืบตอกันมามี ๔ แนวทางใหญๆ  คือ สันทัสสนา (ชี้แจงให

เห็นชัด)  สมาทปนา (ชวนใหอยากรับเอาไปปฏิบัติ)  สมุตเตชนา (เราใจใหอาจหาญแกลวกลา)  

สัมปหังสนา (ปลอบชโลมใจใหสดชื่นราเริง) 

การจัดเทศนผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจัดหวัดรอยเอ็ดนั้น  จัดไดวาเปนงานบุญ

ประเพณีที่ตองการสรางอัตลักษณประจําจังหวัดข้ึนมา  เปนงานบุญที่มุงเนนสรางบารมีหรือฐาน

ทางการเมืองของบรรดาขาราชการการเมืองตาง ๆ ซึ่งใหความสนใจในแกนสาระของงานนั้นนอย

มาก  แตก็ยังรักษารูปแบบพิธีกรรมไวอยางเสียไมได  ส่ิงสําคัญคือพระสงฆผูมีโอกาสในการเทศน

ผะเหวดนั้นจะปฏิบัติการอยางไร 

รูปแบบการเทศนผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ดในยุคปจจุบันนั้น มีอยู ๒ ประเภทใหญ ๆ 

ดวยกัน  คือการเทศนแบบลําผะเหวด  คือ การเทศนตามใบลานที่นักปราชญประพันธไวเปนรอย

แกว  ซึ่งผูวิจัยสันนิษฐานวาจะเปนการประยุกตปรับปรุงมาจากฉบับของภาคกลาง  ซึ่งมีหลาย

สํานวนดวยกัน  ในการเทศนดังกลาวหากวาจะใชเทศนกันจริง ๆ  แลวตองใชระยะเวลาตลอดทั้ง

วันเลยทีเดียวจึงจะสามารถเทศนจบได  ตอมาจึงไดมีการประยุกตเทศนผสมผสานระหวางการ

เทศนลําผะเหวดกับการเลาเร่ืองราวเพื่อยนระยะเวลาใหกระชับข้ึนมา  เพื่อไมใหผูฟงเกิดความเบ่ือ

หนายตอการฟงเทศน  อันจะเปนการไดทั้งประโยชนดานสาระและพิธีกรรม  แตทั้งนี้ผูเทศนเองก็

ตองมีปฏิภาณที่จะสามารถโนมนาวใหผูฟงมีจิตอยูกับการฟงเอาสาระจากการฟงเทศนนั้นใหได 

การเทศนแบบที่สองคือการเทศนเสียง  หรือการเทศนแหล  ซึ่งบางทองถิ่นจะไดรับ

ความนิยมเปนอยางมาก  เพราะผูฟงไดอรรถรสในการฟง  ผูเทศนนั้นตองมีน้ําเสียงที่ดีสามารถ

โนมใจผูฟงใหเกิดอยากทําตามโพธิสัตวจริยาได  ซึ่งการเทศนทํานองแหลนี้มีผลดีตรงท่ีไพเราะ

สะเนาะหูทําใหผูฟงปลอยกระแสจิตคลอยตามได 

จากรูปแบบและพิธีกรรมเกี่ยวกับการเทศนผะเหวดหรือเทศนมหาชาติของจังหวัด

รอยเอ็ดดังกลาว  ทําใหมองไดวา  การจัดเทศนผะเหวดดังกลาวมีสารัตถะที่คงวัฒนธรรมของชน

ภาคอีสาน  แมแตทํานองเทศนยังใชทํานองอีสาน  เพียงแตเปล่ียนตัวอักษรที่อานจากอักษรธรรม



 ๑๒๕ 

อีสานมาเปนอักษรไทยปจจุบันเทานั้น  แตส่ิงสําคัญที่กําลังเปนปญหาคือการเปลี่ยนวัฒนธรรม

ทางศาสนาเปนวัฒนธรรมทางการเมืองนั่นเอง 

บุญผะเหวดเปนงานบุญประเพณีที่ส่ือใหเห็นถึงความรวมมือรวมใจ  รวมรักสามัคคี

ของคนในชุมชนอีสานมาแตโบราณกาล  เพราะงานบุญดังกลาวเปนงานบุญที่ตองอาศัยเร่ียวแรง

ทั้งกําลังกาย กําลังความคิด กําลังทรัพยของบุคคลหลายฝายมารวมดวยชวยกัน  เร่ิมต้ังแตการ

ตระเตรียมสถานที่บริเวณงาน  จนงานแลวเสร็จ  หากจะวาไปแลวการสรางบุญผะเหวดใหเปน

เอกลักษณประจําจังหวัดรอยเอ็ด  เพื่อเชื่อมประสานความสัมพันธระหวางสวนราชการและภาค

ประชาชน  โดยมีวัดหรือพระพุทธศาสนาเปนตัวประสานนั้น  ผูวิจัยมองวา  เบ้ืองแรกผูจัดงานอาจ

มีความประสงคเพียงเพื่อตองการประสานความเขาใจกันระหวางคนชนบทกับสวนราชการ  

เพื่อใหงายตอการปกครอง  ผลสัมฤทธิในการฟงบรรลุเปาหมาย ๔ ดาน คือ  

๑)ทางดานจริยธรรม เปนการปลูกฝงลักษณะนิสัยใหอยูในครรลองครองธรรมคุณคา

ดานจริยธรรม สอนใหประชาชนละช่ัว ทําดี ทําจิตใจใหหมดจด มีจิตใจที่จะบริจาคทานยิ่งข้ึน 

๒) ดานพฤติกรรม สรางจิตสํานึกที่ดีใหแกบุคคลในสังคมรูการเสียสละสวนตนเพื่อ

สวนรวม มีใจเอ้ือเฟอตอคนอ่ืน แสดงออกทั้งทางดานกาย วาจา 

๓) ดานการศึกษา ทําใหประชาชนมีความรูความเขาใจดานหลักธรรมคําสอน สามารถ

พัฒนาทั้งสติปญญา เหตุผล อารมณและรางกาย 

๔) ดานคุณภาพชีวิต เปนวิถีชีวิตที่มีคุณภาพ มีความเอ้ือเฟออารีตอกัน มีความ

สามัคคี ไมมีการแกงแยงชิงดีชิงเดนกัน เปนสังคมที่สงบสุข 

จุดมุงหมายโดยตรงของการจัดงานบุญผะเหวดก็คือการตองการพัฒนาพฤติกรรมของ

คนใหมีความเสียสละโดยเร่ิมต้ังแตการเสียสละกําลังกายชวยเหลือเตรียมงานจนกระทั่งงานเสร็จ

ส้ิน   

การที่เราจะตัดสินใจวางานดังกลาวดีหรือไมดีไมใชอยูที่การดําเนินการ หรือการบริหาร

จัดการโดยใคร  หรือหนวยงานใด  แตส่ิงที่เราควรตัดสินคือกิจกรรมดังกลาวนั้นสรางคุณประโยชน

ตอสังคมหรือไม  เมื่อมองโดยภาพรวมแลวผูวิจัยเห็นวางานบุญผะเหวดของจังหวัดรอยเอ็ด  แมจะ

มีนัยไมสมบูรณเต็มที่เพราะผูจัดงานมุงประโยชนไปที่การสรางภาพลักษณ หรือการสรางจุดเดน

ในทางการตลาดของจังหวัด  ทิ้งพิธีการเทศนผะเหวดเปนงานรองเทานั้น  แตส่ิงที่ไดจากการจัด

งานดังกลาวคือทําใหคนไดรับรูความเปนมาของตํานานบุญผะเหวด  บทบาทของตัวละครแตละ



 ๑๒๖ 

ตัว  รวมถึงการทราบวิถีชีวิตความเปนอยูของชาวจังหวัดรอยเอ็ดที่ส่ือออกมาจากการแสดงตาง ๆ 

ซึ่งควรอนุรักษและหวงแหนไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมตอไป 

ส่ิงสําคัญส่ิงหนึ่งที่เราจะเห็นไดจากงานบุญผะเหวดนั่นก็คือ  การสรางงานศิลปะ  อัน

ส่ือใหเห็นถึงความละเมียดละไมทางจิตใจของผูสรางสรรคงานศิลป  เพราะศิลปะเปรียบดังภาษา

ที่บงบอกถึงวัฒนธรรมของมนุษยชาติ ต้ังแตอดีตมาจนถึงปจจุบัน  บอเกิดของอารยธรรมแหลง

ตางๆ  ของมนุษยชาติตางก็มีแนวโนมที่ใหอิทธิพลสืบตอกันมาอยางไมจบส้ิน 

๕.๒   ขอเสนอแนะ  

ผลจากการศึกษาสัมฤทธิผลของการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) 

จังหวัดรอยเอ็ด  ทาํใหผูวิจัยไดมีขอเสนอแนะสําหรับผูที่จะทําการวิจัยเพื่อการศึกษาคร้ังตอไป ดังนี้ 

๑. การศึกษารูปแบบการเทศนผะเหวดในเชิงวิเคราะหหลักธรรมที่มีตอวิถีชีวิตชุมชนวา

เปนอยางไร 

๒. ศึกษาอิทธิพลของงานบุญผะเหวดตอวิถีชีวิตของชนในชุมชนในเชิงปริมาณ 

๓. ศึกษาเปรียบเทียบความพึงพอใจของชุมชนตอการเทศนผะเหวดทั้งสองรูปแบบวา

เปนอยางไร 

 

 

 

 

 



บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย 

 ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาบาลี. ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ, ๒๕๐๐. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

_______. พระไตรปฎกภาษาไทย. ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร :  โรง

พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

_______. อรรถกถาภาษาบาลี. ฉบับมหาจุฬาอฏกถา. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒ – ๒๕๓๔. 

_______. ฏีกาภาษาบาลี. ฉบับมหาจุฬาฏีกา.กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๙ – ๒๕๔๕. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, แผนกตํารา. มงฺคลตฺถทีปนี ปโม ภาโค.  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

_______. อรรถกถาภาษาบาลี. ฉบับสฺยามรฏเตปฏกอฏกถา.  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

พระอริยานุวัตร เขมจารี (ชําระ). มหาชาติ (ลายมือ) มะไลยหมื่น – ฉลองมหาชาติ ๑๙ ฉบับ. 

ศูนยอนุรักษวรรณคดีภาคตะวันออกเฉียงเหนือ : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มปป. 

 ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ 

กรมการศาสนา กระทรวงวฒันธรรม. แผนพัฒนาสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมตามแนวปรัชญา

เศรษฐกิจพอเพียง. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพชุมนมุสหกรณการเกษตรแหงประเทศ

ไทย จาํกัด, ๒๕๕๐. 

กรมสมเด็จพระปรมานชุิตชิโนรส. มหาชาติฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ มหาชาติพระนิพนธ. 

พิมพคร้ังที ่๒.   พระนคร  :  โรงพิมพ พิมพไทย,  ๒๔๖๑.  

กรมศิลปากร.  กาพยมหาชาติ.   กรุงเทพมหานคร  : ไทยมิตรการพมิพ, ๒๕๐๗.  
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_________.   พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคลัง

วิทยา, ๒๕๑๖. 

_________.  มหาชาติคําหลวง.   กรุงเทพมหานคร  :  สํานักพิมพคลังวทิยา,  ๒๕๑๖. 

กรรณิการ  อัศวดรเดชา. การสื่อสารโนมนาวใจ. เอกสารประกอบการประชุมสมัมนา

โครงการปรณรงคทันตสาธารณสุขแหงชาติ ๒๕๓๑, (อัดสําเนา) 

กิติมา   สุรสนธิ ,รศ . .  ความรูทางการสื่อสาร ,พิมพคร้ังที่  ๔ .  คณะวารสารศาสตรและ

ส่ือสารมวลชน มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร.กรุงเทพมหานคร : จามจุรีโปรดักท, ๒๕๔๘. 

กลุมสาระสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม โรงเรียนราชินี. เทศนมหาชาติ โรงเรียนราชินี. 

กรุงเทพมหานคร : บริษัท พี.เค.ที. พร้ินต้ิง จํากัด, ๒๕๔๘. 

คณะกรรมการจัดทําหนังสือที่ระลึกงานบุญผะเหวดป ๒๕๔๓. บุญผะเหวดรอยเอ็ดประจําป 

๒๕๔๓. กาฬสินธุ : ประสานการพิมพ, ๒๕๔๓. 

คณะกรรมการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดป ๒๕๔๓. บัญชีเงินบริจาคกัณฑหลอนกัณฑจอบป 

๒๕๔๓, มปป. 

คณะกรรมการแผนกตํารา กองวิชาการ สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย.  มงฺคลตฺถทปีน ี  

ปโม ภาโค. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 

คณะพุทธศาสตร,  เทศนมหาชาติปรทิศัน,   กจิกรรมเสริมหลักสูตรปการศึกษา ๒๕๔๒ คณะ

พุทธศาสตร มหาวทิยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย ๑๔ สิงหาคม ๒๕๔๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒ 

จตุรงค ดวงจินดา และคณะ.  เอกสารประกอบการสอนเทคโนโลยีสารสนเทศและการ

สื่อสาร.  พิมพคร้ังที่  ๒ . คณะวิทยาการจัดการ มหาวิทยาลัยราชภัฏสวนดุสิต . 

กรุงเทพมหานคร : โครงการสวนดุสิต กราฟฟคไซท, ๒๕๕๒. 

จํานงค  ทองประเสริฐ,ศ.(พิเศษ),ราชบัณฑิต. พระราชจริยาวัตรของพระบาทสมเด็จพระ

เจาอยูหัว : หลักธรรมของผูบริหาร. กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก จํากัด, 

๒๕๔๕. 

ชัยวัฒน อัตพฒัน,รศ.  จรยิศาสตร. พมิพคร้ังที่ ๙. กรุงเทพมหานคร : สํานกัพมิพมหาวทิยาลัย

รามคําแหง, ภาควิชาปรัชญา คณะมนุษยศาสตรมหาวทิยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๓. 

ญาณวชิระ (นามแฝง) เรียบเรียง. ทฤษฎีเบื้องตนแหงปรัชญาไทย. กรุงเทพมหานคร : บริษัท 

เพรส แอนด ดีไซน จํากัด, ๒๕๔๙. 
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ทัศนีย  จันทร. การสื่อสารกับการพัฒนาวัฒนธรรมและศาสนา. เอกสารการสอนชุดวิชาการ

ส่ือสารเพื่อการพัฒนา หนวยที่ ๑๒. กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพมหาวิทยาลัยสุโขทัย 

ธรรมาธิราช, ๒๕๓๐. 

เทศนมหาชาติ.   พิมพเปนอนุสรณในงานทําบุญอายุครบ ๖ รอบ พระธรรมสิริชัย เจาคณะภาค 

๑๔  เจาอาวาสวัดพระปฐมเจดียวรมหาวิหาร, พิมพคร้ังที่ ๖. กรุงเทพมหานคร  :      โรง

พิมพ คุรุสภา,  ๒๕๑๔.  
เทศนมหาชาติ เฉลิมพระเกียรติ สมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ สยามบรมมกุฎราชกุมาร,  
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ปรมะ สตะเวทิน. หลักนิเทศศาสตร. กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 

ประชุมศลิาจารึกภาคที่ ๑. กรุงเทพมหานคร : คณะกรรมการพิจารณาและจัดพิมพเอกสารทาง

ประวัติศาสตร สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๑. 

ประภาศรี สีหอําไพ. จริยธรรมกับสงัคม. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวทิยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๓๕. 

ปริญญาโณ ภิกขุ (นามแฝง) ปรีชา พณิทอง.  ประเพณีโบราณไทยอีสาน.  พิมพคร้ังที ่ ๗.

อุบลราชธานี : โรงพมิพศิริธรรมออฟเซ็ท, ๒๕๓๔. 

พระครูวิวิธธรรมโกศล (ชัยวฒัน  ธมฺมวฑฒฺโน).    กะเทาะเปลือกเวสสันดร.   กรุงเทพมหานคร  

:      โรงพิมพเล่ียงเซยีง,  ๒๕๓๖.  

พระเทพเวท ี (ประยุทธ  ปยตฺุโต). พจนานุกรมพทุธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพคร้ังที ่๗. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕.   

พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช). พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน ชดุ คําวัด. พมิพ

คร้ังที่ ๑. กรุงเทพมหานคร : เล่ียงเชยีง, ๒๕๔๘. 



 ๑๓๐ 

พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต).  การเผยแผเชิงรุก. กรุงเทพมหานคร : โรงพมิพมหา

จุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, ๒๕๔๘. 

_______. ธรรมประกาศโนบาย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๒. 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต).  พุทธธรรม ฉบับปรบัปรุงและขยายความ. พมิพคร้ังที่ ๑๐. 

กรุงเทพมหานคร : บริษทั สหธรรมิก จํากดั, ๒๕๔๖. 

พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร  ธมฺมจตฺิโต). พุทธศาสนากับปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพ อมรินทร พร้ินต้ิง กรุฟ จาํกัด, ๒๕๓๓.  

พระราชวรมนุ ี(ประยุทธ  ปยุตฺโต). จริยธรรมแนวพุทธ. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, 

๒๕๒๙. 

_______. เทคนิคการสอนของพระพุทธเจา. กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรพร้ินต้ิงกรุฟ, ๒๕๓๑. 

_______.  พระมหาปุรสิลกัษณะ ๓๒ ประการ  และอนุพยัญชนะ  ๘๐  ประการ. 

กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรพร้ินต้ิงกรุฟ, ๒๕๓๒. 

พระราชวิสุทธิดิลก. ถนนนักเทศน. วัดสามพระยา กรุงเทพมหานคร, ๒๕๔๙. 

พระโสภณธรรมวาที (บุญมา อาคมปุฺโญ). ความรูพื้นฐานการเทศน. กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพปกเกลา,พิมพมุทิตาสักการะพระสุนทรวิหารการ (เล่ือน ถาวรธมฺโม) ๕ ธันวาคม 

๒๕๔๖. 

พีระพงศ  สุขแกว. สุนทรยีศาสตรบนฝาผนัง : อลังการแหงจิตรกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพปราชญสยาม, ๒๕๔๙. 

มหาวิทยาลัยศิลปากร.งานวันพระบาทสมเด็จพระนัง่เกลาเจาอยูหัวประจาํป ๒๕๕๒ พระนั่ง

เกลาฯ กบัความเปนศนูยกลางจกัรวาลของวัดสทุัศน. กรุงเทพมหานคร : 

อมรินทรพร้ินต้ิงแอนดพับลิชซิ่ง จาํกัด (มหาชน), ๒๕๕๒. 

รจิตลักษณ แสงอุไร. นิเทศศาสตรเบื้องตน. กรุงเทพมหานคร : เจาพระยาการพิมพ, ๒๕๓๐. 

ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานกุรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร : นาน

มีบุคพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖. 

วรรณิภา ณ สงขลา. การอนุรักษจิตรกรรมฝาผนัง. กรุงเทพมหานคร : อมรินทรการพิมพ, 

๒๕๒๘. 

สนิท  ศรีสําแดง. พุทธศาสนากับหลักการศึกษา ภาคทฤษฏีความรู. กรุงเทพมหานคร :  นลี

นาราการพมิพ, ๒๕๓๔. 



 ๑๓๑ 

สมเด็จพระมหาสมณเจา  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส.  พุทธประวัติเลม ๑. กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพมหามกุฏราชวทิยาลัย,  ๒๕๓๘.  

สุภาพรรณ  ณ บางชาง.  มหาชาติและประเพณีการเทศนมหาชาติ. กรุงเทพมหานคร :  

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๔. 

สุริยา สมทุคุปต์ิ และคณะ. การเมืองวฒันธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด. นครราชสีมา : หอง

ไทยศึกษานทิศัน, สํานกัวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวทิยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓.  

สํานักงานศึกษาธิการจังหวดัรอยเอ็ด, ประเพณีและบญุผะเหวดรอยเอ็ด, กาฬสินธุ  :  ประสาน

การพิมพ,  ๒๕๓๘.  

หอสมุดแหงชาติ  กรมศิลปากร.  มหาชาติสํานวนอีสาน.   จัดพิมพเฉลิมพระเกยีรติ

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัภูมิพลอดุลยเดชมหาราช ในมหามงคลสมัยรัชมังคลา

ภิเษก วนัที่ ๒ กรกฎาคม พุทธศักราช ๒๕๓๑. 

อภิญวัฒน โพธิ์สาน. พุทธศาสนแนวปฏิบัติเพื่อชวีิต. มหาสารคาม : สํานักพิมพมหาวทิยาลัย

มหาสารคาม, ๒๕๕๑. 

องคการบริหารสวนจังหวัดรอยเอ็ด. บุญผะเหวดรอยเอ็ด’ ๕๒. รอยเอ็ด : ทันใจการพิมพรอยเอ็ด, 

๒๕๕๒. 

อรวรรณ ปลันธนโอวาท. การสื่อสารเพื่อการโนมนาวใจ.  กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 

อุดม บัวศรี. วัฒนธรรมอีสาน. ขอนแกน  : คณะมนษุยศาสตรและสังคมศาสตร,มหาวทิยาลัย-

ขอนแกน,  ๒๕๒๘.  

เอ้ือน  เลงเจริญ.  โลกทรรศนในพระพทุธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพโอ เอส พร้ินต้ิง 

เฮาส, ๒๕๓๗. 

(๒) วิทยานิพนธ 

ปนนัดดา  นพพนาวัน. “การศึกษากระบวนการส่ือสารเพื่อเผยแผธรรมะของสถาบันสงฆไทย”. 

วิทยานิพนธนิเทศศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๓. 

พระกิตติศักด์ิ  ยโสธโร (แกวเหลา). “ศึกษาบทบาทของพระสารีบุตรเถระในการเผยแผ

พระพุทธศาสนา”.  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต .บัณฑิตวิทยาลัย  : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.  

พระครูวินัยธรมานพ ปาละพันธ. “รูปแบบการสืบสานและการพัฒนาทํานองแหลเทศนมหาชาติ



 ๑๓๒ 

ภาคกลาง”. วิทยานิพนธปรัชญาดุษฎีบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาสารคาม.๒๕๕๒. 

พระบุญโชค ชยธมฺโม (สงแสง).“ศึกษารูปแบบและวิธีการเทศนาของพระสงฆไทยในปจจุบัน”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  

พระมหาจรูญ ปฺญาวโร (อินทรยงค). “ศึกษาบทบาทของพระมหากัสสปเถระในการเผยแผ

พระพุทธศาสนาเถรวาท”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.  

พระมหาธวัช เขมธโช (พุทธโส). “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองการเทศนมหาชาติที่มีอิทธิพลตอ

สังคมไทย”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗.  

พระมหาบุญทนั  อานนโฺท (พาหา). “การศึกษาเชิงวิเคราะหเร่ืองเวสสันดรชาดก  ศึกษาเฉพาะทาน

บารมี”. วทิยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.  บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, ๒๕๔๐.  

พระมหาภิรมย คุมเพชร. “การศึกษามหาเวสสันดรชาดก ฉบับวัดแสนสุขาราม หลวงพระบาง 

ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๖.  

พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก (บุษนารีย). “ศึกษาคุณคาการเทศนมหาชาติในลานนา”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 

พระมหาสุริยา คํากุนะ. “การใชภาษาในมหาเวสสันดรชาดก ฉบับภาษาอีสาน (ลํามหาชาติ) : 

การศึกษาเชิงวิเคราะห”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๘. 

พระมหาสํารวย าณสํวโร( พินดอน). “การศึกษาเร่ืองผลกระทบจากการลวงละเมิดศีลขอที่ ๕ ที่

มีตอสังคมไทย”.  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พ.ศ. ๒๕๔๒. 

ไพโรจน  ศุภทีปมงคล. “การศึกษาวิเคราะหบทบาทของจิตตคหบดีอุบาสกที่ปรากฏในคัมภีร

พระพุทธศาสนา”.  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พ.ศ. ๒๕๔๘. 



 ๑๓๓ 

ลัลนา ศิริเจริญ. “อลังการในมหาชาติคําหลวง”. วิทยานิพนธดุษฎบัีณฑิต. บัณฑิตวทิยาลัย :  

มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 

แสงอรุณ  กนกพงศชัย.   “คติความเชือ่เร่ืองมหาชาติชาดก : การเปล่ียนแปลงและการสืบเนือ่ง

สะทอนจากภาพจิตรกรรมฝาผนงั  กรณีศึกษาเฉพาะภาพจิตรกรรมฝาผนงัในพระ

อุโบสถวัดสุวรรณาราม  คลองบางกอกนอย”.  วิทยานิพนธศลิปศาตรมหาบัณฑิต.      

บัณฑิตวทิยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร,  ๒๕๓๒.  

อนุภา  อัศวปยานนท. “การศึกษามหาเวสสันดรชาดกฉบับทองถิ่นอีสานจากตนฉบับวัดกลางโคก

คอ จังหวัดกาฬสินธุ”. วทิยานิพนธศลิปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวทิยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, พ.ศ. ๒๕๒๘. 

อุดมพร  คัมภิรานนท. “การศึกษาศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในเร่ืองพระมาลัย

คําหลวง”. วทิยานิพนธพทุธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวทิยาลัย : มหาวทิยาลัย

มหาจุฬา-ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.  

(๓)  บทความ 

ฉวีวรรณ สุวรรณาภา,ผศ. “พระพทุธศาสนากับวัฒนธรรมไทย” ใน สารนิพนธพทุธศาสตรบัณฑิต 

ประจําป ๒๕๕๒. กรุงเทพมหานคร :  นวสาสนการพมิพ, ๒๕๕๒. 

อมรรัตน เรืองสกุลพฒันา.  “เทคโนโลยีสารสนเทศและการพัฒนาการส่ือสาร”  ใน เอกสาร

ประกอบการสอนเทคโนโลยีสารสนเทศและการสื่อสาร. พมิพคร้ังที่ ๒. คณะ

วิทยาการจัดการ มหาวทิยาลัยราชภัฏสวนดุสิต. กรุงเทพมหานคร : โครงการสวนดุสิต 

กราฟฟคไซท, ๒๕๕๒. 

๒. ภาษาอังกฤษ 

Aristotle Found in Ray. Robert.  “Rhetorica” The Work of Aristotle. W.d. Rossed. London 

: Oxford University Press, 1946. 

Conze, Edward. Buddhist Scripture. London : Penguin Book, 1973.  

David K.Berlo.  The Process of Communication. New York : Holt, Rinehart and Winston, 

1960. 

Davids, Rhys. Buddhism India. Patna : Indological  Book House,1973.  

Dayal H. The Bodhisattva Doctrine In Buddhist Sanskrit Literature. Delhi : Motilal 

Banarasidas,1970.  



 ๑๓๔ 

D.T. Suzuki. Outline of Mahayana Buddhism. New York : Schocken  Book,1973.  

Gerbner, G. Toward a general model of communication. Audio-Visual Communication 

Review 4,  n.p. 1956. 

Klapper, J.T., and Meyen. The effect of mass communication. Illinois : The Free Press, 

1968. 

Rogers, EM. Communication and Development : The passing of a dominant paradigm. 

Communication Research, 1976. 

Rogers, Everett M. Communication channels in handbook of communication. Chicago : 

Rand Mc. Nelly, 1978. 

Shannon, C, and Weaver, W.  The Mathematical theory of Communication. Urbana : 

University of  Illinois Press, 1949. 

Simons, H.  Persuasion : Understanding practice and analysis. Massachusetts : 

Addison-Wesley Publishing Company, INC, 1976. 

๓. สื่ออิเล็กทรอนิกส 

กรมการปกครอง, กระทรวงมหาดไทย. “ประกาศสํานักทะเบียนกลาง กรมการปกครอง เร่ือง 

จํานวนราษฎรทั่วราชอาณาจักร แยกเปนกรุงเทพมหานคร และจังหวัดตาง ๆ ตาม

หลักฐานการทะเบียนราษฎร ณ วันที่ ๓๑ ธันวาคม ๒๕๕๑”: http://www.dopa.go. th/ 

stat/y_stat51.html 2552.  

กลุมงานขอมูลสารสนเทศและการส่ือสาร, สํานักงานจังหวัดรอยเอ็ด. “เอกลักษณของจังหวัด

รอยเอ็ด” : http://www.roiet.go.th/brand_of_roiet.htm.  

ดวงเดน  นุเรนรัมย. “ความรูเกี่ยวกับจริยธรรม”, ใน www.duangden.com เขาถึงเมื่อวันที่ ๑๒ 

ตุลาคม  ๒๕๕๒. 

ประวัติงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด,ใน http://www.roiet.go.th/pawed/pawedd.html เขาถึงเมื่อ 

๓ มิถุนายน ๒๕๕๓. 

http://www.roiet.go.th/101/index.php?option=com_content&view=article&id=226:-

1&catid=4:2009-03-05-03-24-54&Itemid=80.   

http://www.roiet.go.th/101/index.php?option=com_content&view=article&id=8&Itemid=2

4. 
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รายชื่อบุคคลผูใหสัมภาษณ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



  ๑๓๔ 

รายชื่อบุคคลผูใหสัมภาษณ 

๑.๑  ฝายพระสงฆ (จํานวน ๕ รูป) 

 ๑.  พระอาจารยทองมา  กตสาโร  วัดเหลาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด.  

สัมภาษณ ๕ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๒.  พระธรรมฐิติญาณ   วัดบึงพลาญชัย  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด.สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๓.  พระราชปริยัติวิมล   วัดมิ่งเมือง อําเภอเสลภูมิ  จงัหวัดรอยเอ็ด. สัมภาษณ ๗ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๔.  พระครูกิตติสารโกวทิ  วดับานเปลือย  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด. สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๕.  พระครูสุวรรณสรานุกิจ  วัดสระทอง  อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. สัมภาษณ ๒ 

มีนาคม ๒๕๕๓. 

๑.๒  ฝายฆราวาส 

(๑) ปราชญทองถ่ิน (จํานวน  ๓ คน) 

 ๑.  นายจันทร  นาหนองทม.  บานนาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๒.  นายบุญมา  แสนยา.  บานโนนดินแดง   อําเภอจังหาร  จังหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๓.  นางคําตา  ลาดนาบุญ.  คุมวัดบูรพาภิราม อําเภอเมอืง  จงัหวัดรอยเอ็ด.

สัมภาษณ ๖ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 (๒) ประชาชนท่ัวไป (จํานวน ๑๒ คน) 

 ๑. นายอวยชัย  เสนานุช.  ขาราชการบาํนาญ  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๘ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๒. นายมี  ปดสําราญ.   คุมวัดกลางม่ิงเมอืง   อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 



  ๑๓๕ 

 ๓. นายสนอง  สีลวนัต.   คุมวัดบูรพาภิราม   อําเภอเมือง   จังหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๖ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๔.นายบุญม ี สิริวงศ.    คุมวัดกลางม่ิงเมอืง  อําเภอเมือง   จังหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๕.นายทอน  โคตรโสภา.   คุมวัดบึงพลาญชัย  อําเภอเมือง  จงัหวดัรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๕ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๖.นายจงรักษ  เลิศวิจิตร.  อดีตขาราชการครู  อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒  มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๗. นางทอง  หันปาต้ิว.   คุมวัดบึงพลาญชัย   อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๘. นางสมบูรณ  ลาดปลาเคา.  บานนาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จังหวดัรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๒  มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๙. นางละมัย  คลายดวง.  อดีตขาราชการครู   อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๓ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๑๐.นางสมจิตร  วงศเทศน.  แมคาสมตําริมบึงพลาญชัย อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด.

สัมภาษณ ๓ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๑๑.นางสมทรง  ศิริโนนรัง.  คุมวัดกลางม่ิงเมือง  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๓ มีนาคม ๒๕๕๓. 

 ๑๒. นางเพลินพิศ  เดชอุดม.  อดีตพนกังานราชการ  อําเภอเมือง  จงัหวัดรอยเอ็ด. 

สัมภาษณ ๓ มีนาคม ๒๕๕๓. 
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แบบสัมภาษณ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ๑๓๖ 

แบบสัมภาษณ  

(สําหรับพระสงฆ) 

เรื่อง “การศึกษาสัมฤทธิผลของการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ)จังหวัดรอยเอด็” 

ตอนท่ี ๑  ขอมูลเกี่ยวกับผูใหสัมภาษณ 

๑.  ชื่อ  ....................................................……..  ฉายา...........................พรรษา  ...................   

๑.๑  ดํารงตําแหนง    

           ๑. (    )  เจาอาวาส ๒. (    ) ผูชวยเจาอาวาส  ๓.  (    ) พระลูกวัด 

๑.๒  วฒุิการศึกษาทางธรรม  

           ๑. (    ) น.ธ.ตรี  ๒. (    ) น.ธ.โท   ๓.  (    ) น.ธ.เอก 

๑.๓  วฒุิการศึกษาทางโลก  

          ๑. (    ) ตํ่ากวาปริญญาตรี     ๒. (    ) ปริญญาตรี ๓.  (    ) สูงกวาปริญญาตรี 

๑.๔  เคยรวมงานบุญผะเหวดหรือไม  

          ๑. (    ) เคย  ๒. (    ) ไมเคย   

๑.๕   เทศนผะเหวดหรือไม 

   ๑. (    ) เคย  ๒. (    ) ไมเคย 

ตอนท่ี ๒ ความเปนมาของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ด 

๒.๑ ทานทราบประวัติของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) วาเปนมาอยางไร 

........................................................................................................................... 

๒.๒ ทานทราบประวัติของงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด (เทศนมหาชาติ) วาเปนมาอยางไร 

........................................................................................................................... 

ตอนท่ี ๓ รูปแบบการเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ด 

๓.๑ ในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) มีการเทศนอยางไร 

........................................................................................................................... 

๓.๒ ทานทราบทํานองการเทศนผะเหวด วาเปนมาอยางไร 

........................................................................................................................... 

 



 ๑๓๗ 

ตอนท่ี ๔ สมัฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด 

๑. ขอมูลทั่วไป 

๑.๑.ทานเคยรวมงานเทศนผะเหวดที่บึงพลาญชัยกี่คร้ัง

........................................................................................................................... 

๑.๒.ทานเคยรวมงานเทศนผะเหวดในฐานะอะไร

........................................................................................................................... 

๑.๓.ทานเหน็พฤติกรรมของผูฟงมีอากัปกริิยาอาการตอบรับอยางไร

.................................................................................................................................................

...................................................................................................................................... 

๑.๔.ทานคิดวาการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดที่บึงผลาญชัยมีผลดี/ผลเสียอยางไร

.................................................................................................................................................

............................................................................................................................... 

๑.๕.ทานเหน็วาควรจัดใหมงีานบุญผะเหวดตอไปหรือไม

.................................................................................................................................................

........................................................................................................................ 

๒. สัมฤทธิผลของการฟงเทศนผะเหวด 

๒.๑ ดานจริยธรรม 

๑. ทานคิดวาบุญผะเหวดไดเปล่ียนพฤติกรรมคนใหดีข้ึนกวาเดิมหรือไม เพราะเหตุใด ?  

.................................................................................................................................................

.......................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาพฤติกรรมเอาอยางจากตัวละครในเวสสันดรชาดกมีหรือไม เพราะเหตุใด ?  

................................................................................................................................ 

๓. ทานคิดวาพุทธศาสนิกชนที่มารวมงานบุญผะเหวด สามารถเขาใจวัตถุประสงคใน

การจัดงานบุญผะเหวดที่แทจริงหรือไมอยางไร ? 

................................................................... ............................................................................ 

...................................................................................................................................... 

 



 ๑๓๘ 

๒.๒ ดานพฤติกรรม 
๑. ทานคิดวาการเทศนผะเหวดไดปลุกเราอารมณผูฟงใหอยากปฏิบัติตามมากนอย

เพียงใด 

.................................................................................................................................................

........................................................................................................................ 

๒. ทานคิดวาการเทศนผะเหวดไดปลุกเราอารมณผูฟงใหอยากทําบุญมากนอยเพียงใด 

.................................................................................................................................................

............................................................................................................................. 
๒.๓  ดานการศึกษา   

๑. ทานคิดวาการฟงเทศนเวสสันดรชาดก  กอใหเกิดความรูเพิ่มพูนปญญาแกตนเอง

หรือไม  เพราะเหตุใด ? .................................................................................................. 

........................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาการไดรวมงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด  ทําใหซึมซับภูมิปญญาของบรรพบุรุษ

ที่ควรสืบสานตอหรือไม  อยางไร ? ............................................................................................. 

.................................................................................................................................. 
๒.๔  ดานคุณภาพชีวิต 

๑. ทานคิดวาบุญผะเหวด  มีผลตอวิถีชีวิตชุมชนหรือไม  เพราะเหตุใด ?  

................................................................................................................................................

........................................................................................................ 

๒. ทานคิดวาบุญผะเหวด  มีความจําเปนตอวิถีชีวิตของชุมชนหรือไม เพราะเหตุใด ? 

......................................................................................................................... 

 

พระมหาวเิชียร  วชิโร  ผูสัมภาษณ 

นิสิตพทุธศาสตรมหาบัณฑติ (ธรรมนิเทศ) 

บัณฑิตวทิยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย 

สถานที่สัมภาษณ วัด...........................……………….................................... 

ตําบล…………………..อําเภอ…………………..…..จังหวัด……………………… 

............./……….........../………. 



 ๑๓๙ 

แบบสัมภาษณ 
(ปราชญทองถ่ิน) 

เรื่อง  “การศึกษาสัมฤทธิผลของการฟงเทศนในงานบญุผะเหวด (เทศนมหาชาต)ิ จังหวัดรอยเอ็ด” 

ตอนท่ี ๑  ขอมูลเกี่ยวกับผูใหสัมภาษณ 

๑.   ชื่อ  ............................……..  นามสกุล  ...….................... อายุ  ........  ป 

๑.๑  เพศ   (     ) ชาย (    ) หญิง 

๑.๒  สถานะภาพ   (    ) โสด (    ) แตงงาน   (     ) หมาย   (     ) หยา 

๑.๓  อาชีพ            (    ) กสิกรรม       (    ) พอคา         (     ) ราชการ   (     ) รัฐวิสาหกิจ 

๑.๔  วฒุิการศึกษา  (    ) ตํ่ากวาปริญญาตรี    (    ) ปริญญาตรี    (     ) สูงกวาปริญญาตรี 

 ๑.๕  เคยนําบุตรหลานรวมงานบุญผะเหวดหรือไม    ๑. (    ) เคย ๒. (    ) ไมเคย  

ตอนท่ี ๒ ความเปนมาของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ด 

๒.๑ ทานทราบประวัติของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) วาเปนมาอยางไร

.................................................................................................................................................

................................................................................... 

๒.๒ ทานทราบประวัติของงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด (เทศนมหาชาติ) วาเปนมาอยางไร

.................................................................................................................................................

........................................................................... 

ตอนท่ี ๓ รูปแบบการเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ด 

๓.๑ ในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) มีการเทศนอยางไร

.................................................................................................................................................

.......................................................................................................................................... 

๓.๒ ทานทราบทํานองการเทศนผะเหวด วาเปนมาอยางไร 

.................................................................................................................................................

................................................................................... 

 

 



 ๑๔๐ 

ตอนท่ี ๔ สมัฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด 

๑. ขอมูลทั่วไป 

๑.๑.ทานเคยรวมงานเทศนผะเหวดที่บึงพลาญชัยกี่คร้ัง

...................................................................................................................................... 

๑.๒.ทานเคยรวมงานเทศนผะเหวดในฐานะอะไร

........................................................................................................................................ 

๑.๓.ทานเหน็พฤติกรรมของผูฟงมีอากัปกริิยาอาการตอบรับอยางไร

.................................................................................................................................................

....................................................................................................................... 

๑.๔.ทานคิดวาการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดที่บึงผลาญชัยมีผลดี/ผลเสียอยางไร

.................................................................................................................................................

..................................................................................................................................... 

๑.๕.ทานเหน็วาควรจัดใหมงีานบุญผะเหวดตอไปหรือไม

.................................................................................................................................................

............................................................................................................................ 

๒. สัมฤทธิผลของการฟงเทศนผะเหวด 

๒.๑ ดานจริยธรรม 

๑. ทานคิดวาบุญผะเหวดไดเปล่ียนพฤติกรรมคนใหดีข้ึนกวาเดิมหรือไม เพราะเหตุใด ?  

.......................................................................................................................................

........................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาพฤติกรรมเอาอยางจากตัวละครในเวสสันดรชาดกมีหรือไม เพราะเหตุใด ?  

.......................................................................................................................................

..................................................................................................................................... 

๓. ทานคิดวาพุทธศาสนิกชนที่มารวมงานบุญผะเหวด สามารถเขาใจวัตถุประสงคในการจัด

งานบุญผะเหวดที่แทจริงหรือไมอยางไร ? .......................................................................... 

.................................................................................................................................................

........................................................................................................................... 



 ๑๔๑ 

๒.๒ ดานพฤติกรรม 

๑. ทานคิดวาการเทศนผะเหวดไดปลุกเราอารมณผูฟงใหอยากปฏิบัติตามมากนอยเพียงใด 

.......................................................................................................................................

............................................................................................................................ 

๒. ทานคิดวาการเทศนผะเหวดไดปลุกเราอารมณผูฟงใหอยากทําบุญมากนอยเพียงใด 

.......................................................................................................................................

........................................................................................................................... 

๒.๓  ดานการศึกษา   

๑. ทานคิดวาการฟงเทศนเวสสันดรชาดก  กอใหเกิดความรูเพิ่มพูนปญญาแกตนเองหรือไม  

เพราะเหตุใด ?...................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาการไดรวมงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด  ทําใหซึมซับภูมิปญญาของบรรพบุรุษที่ควร

สืบสานตอหรือไม  อยางไร ? ............................................................................................. 

....................................................................................................... 

๒.๔  ดานคุณภาพชีวิต 

๑. ทานคิดวาบุญผะเหวด  มีผลตอวิถีชีวิตชุมชนหรือไม  เพราะเหตุใด ?  

.......................................................................................................................................

................................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาบุญผะเหวด  มีความจําเปนตอวิถีชีวิตของชุมชนหรือไม เพราะเหตุใด ? 

.......................................................................................................................................

........................................................................................................ 

พระมหาวเิชียร  วชิโร   ผูสัมภาษณ 

นิสิตพทุธศาสตรมหาบัณฑติ (ธรรมนิเทศ) 

บัณฑิตวทิยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย 

สถานที่สัมภาษณ วัด...........................……………….................................... 

ตําบล…………………..อําเภอ…………………..…..จังหวัด……………………… 

............./……….........../………. 



 ๑๔๒ 

แบบสัมภาษณ 
(ประชาชนทัว่ไป) 

เรื่อง  “การศึกษาสัมฤทธิผลของการฟงเทศนในงานบญุผะเหวด (เทศนมหาชาต)ิ จังหวัดรอยเอ็ด” 

ตอนท่ี ๑  ขอมูลเกี่ยวกับผูใหสัมภาษณ 

๑.   ชื่อ  ............................……..  นามสกุล  ...….................... อายุ  ........  ป 

๑.๑  เพศ   (     ) ชาย  (    ) หญิง 

๑.๒  สถานะภาพ  (    ) โสด  (    ) แตงงาน    (     ) หมาย     (     ) หยา 

๑.๓  อาชีพ        (    ) กสิกรรม   (    ) พอคา     (     ) ราชการ       (     ) รัฐวสิาหกจิ 

๑.๔  วฒุิการศึกษา  (    ) ตํ่ากวาปริญญาตรี    (    ) ปริญญาตรี   (     ) สูงกวาปริญญาตรี 

๑.๕  เคยนําบุตรหลานรวมงานบุญผะเหวดหรือไม 

                                ๑. (    ) เคย  ๒. (    ) ไมเคย   
ตอนท่ี ๒ ความเปนมาของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ด 

๒.๑ ทานทราบประวัติของงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) วาเปนมาอยางไร 

.................................................................................................................................. 

๒.๒ ทานทราบประวัติของงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด (เทศนมหาชาติ) วาเปนมาอยางไร

............................................................................................................................. 
ตอนท่ี ๓ รูปแบบการเทศนในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) ของจังหวัดรอยเอ็ด 

๓.๑ ในงานบุญผะเหวด (เทศนมหาชาติ) มีการเทศนอยางไร 

......................................................................................................................................... 

๓.๒ ทานทราบทํานองการเทศนผะเหวด วาเปนมาอยางไร 

................................................................................................................................. 

ตอนท่ี ๔ สมัฤทธิผลในการฟงเทศนในงานบุญผะเหวด 

๑. ขอมูลทั่วไป 

๑.๑.ทานเคยรวมงานเทศนผะเหวดที่บึงพลาญชัยกี่คร้ัง

......................................................................................................... 

๑.๒.ทานเคยรวมงานเทศนผะเหวดในฐานะอะไร

............................................................................................................................ 



 ๑๔๓ 

๑.๓.ทานเหน็พฤติกรรมของผูฟงมีอากัปกริิยาอาการตอบรับอยางไร

............................................................................................................................. 

๑.๔.ทานคิดวาการจัดงานบุญผะเหวดรอยเอ็ดที่บึงผลาญชัยมีผลดี/ผลเสียอยางไร

.................................................................................................................................. 

๑.๕.ทานเหน็วาควรจัดใหมงีานบุญผะเหวดตอไปหรือไม

................................................................................................................................ 

๒. สัมฤทธิผลของการฟงเทศนผะเหวด 

๒.๑ ดานจริยธรรม 

๑. ทานคิดวาบุญผะเหวดไดเปล่ียนพฤติกรรมคนใหดีข้ึนกวาเดิมหรือไม เพราะเหตุใด ?  

............................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาพฤติกรรมเอาอยางจากตัวละครในเวสสันดรชาดกมีหรือไม เพราะเหตุใด ?  

................................................................................................................................. 

๓. ทานคิดวาพุทธศาสนิกชนที่มารวมงานบุญผะเหวด สามารถเขาใจวัตถุประสงคในการจัด

งานบุญผะเหวดที่แทจริงหรือไมอยางไร ? .......................................................................... 

๒.๒ ดานพฤติกรรม 

๑. ทานคิดวาการเทศนผะเหวดไดปลุกเราอารมณผูฟงใหอยากปฏิบัติตามมากนอยเพียงใด 

.................................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาการเทศนผะเหวดไดปลุกเราอารมณผูฟงใหอยากทําบุญมากนอยเพียงใด 

.................................................................................................................................... 

๒.๓  ดานการศึกษา   

๑. ทานคิดวาการฟงเทศนเวสสันดรชาดก  กอใหเกิดความรูเพิ่มพูนปญญาแกตนเองหรือไม  

เพราะเหตุใด ? .................................................................................................. 

๒. ทานคิดวาการไดรวมงานบุญผะเหวดรอยเอ็ด  ทําใหซึมซับภูมิปญญาของบรรพบุรุษที่ควร

สืบสานตอหรือไม  อยางไร ? 

.................................................................................................................................................

.......................................................................................................... 



 ๑๔๔ 

๒.๔  ดานคุณภาพชีวิต 

๑. ทานคิดวาบุญผะเหวด  มีผลตอวิถีชีวิตชุมชนหรือไม  เพราะเหตุใด ?  

.................................................................................................................................... ..

..................................................................................................................... 

๒. ทานคิดวาบุญผะเหวด  มีความจําเปนตอวิถีชีวิตของชุมชนหรือไม เพราะเหตุใด ? 

.................................................................................................................................... ..

.................................................................................................................. 

 

พระมหาวเิชียร  วชิโร ผูสัมภาษณ 

นิสิตพทุธศาสตรมหาบัณฑติ (ธรรมนิเทศ) 

บัณฑิตวทิยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย 

สถานที่สัมภาษณ วัด...........................……………….................................... 

ตําบล…………………..อําเภอ…………………..…..จังหวัด……………………… 

............./……….........../………. 

 

 



 

 

ภาคผนวก ค 

สรุปเรื่องพระเวสสันดรชาดก 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ๑๔๕ 

สรุปเรื่องพระเวสสันดรชาดก (ผะเหวด) 

 

 

  

 

 

พระนางผุสดีส้ินบุญ  ทาวสักกะเทวราชทรงทราบจึงพาพระนางประพาสสวนนันทวันที่

เทวโลกแลวตรัสบอกแกพระนางผุสดีวาอยากไดอะไร  พระนางจึงทูลขอพร ๑๐ ประการ  คือ 

 ๑.  ใหไดอยูปราสาทของพระเจาสีวิราช  ในพระนครสีพี 

 ๒.  ใหมีจักษุดําดุจนัยนตาลูกเนื้อ 

 ๓.  ใหค้ิวดําสนิท 

 ๔.  ใหมีนามวา “ผุสดี” 

 ๕.  ใหมีโอรสทรงเกียรติเหนือกษัตริยทั้งหลายและมีใจบุญ 

 ๖.  อยาใหครรภนูนปรากฏเหมือนสตรีทั้งหลาย 

 ๗.  ใหมีถันงาม เวลาทรงครรภก็อยาดําและหยอนยาน 

 ๘.  ใหมีเกศาดําสนิท   

๙.  ใหมีผิวงาม 

๑๐.ใหมีอํานาจปลอยนักโทษได 

คราวบังอรบุสดีนางนาท   เนาผาสารทอยูบนสรวงสวรรค พระอินทรปนพระพร ๑๐ 

อยาง  แลวจังผางลงเกิดเมืองคน บุญกุศลของนางมีมาก  งามโสภาคทุกสวนกายา สมอินทรา

ประทานพรทุกอยาง  ไผกะสางจกไดบูชา วาสนาของเจาสูงสง โยมเอยฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

 

 

กัณฑที ่ ๑     ทศพร 
๑๙  พระคาถา 



 ๑๔๖ 

 

 

พระนางผุสดีจุติลงมาเกิดเปนธิดาของพระเจามัทราช  พออายุได ๑๖ ป ไดเปนมเหสี

ของพระเจาสญชัย  คร้ันทรงครรภขณะประพาสพระนคร  พอดีประสูติพระโอรสที่ตรอกพอคา

พระองคจึงขนานนามวา “พระเวสสันดร”  พอประสูติก็ขอเงินบริจาคทานและวันนั้นนางชางไดนํา

ลูกของมันตัวหนึ่งขาวบริสุทธิ์มาไวในโรงชางตน  ใหชื่อวา “ชางปจจัยนาค” พออายุได ๑๖ ป  พระ

บิดามอบสมบัติใหครอบครองและขอพระนางมัทรีแหงวงศมัทราชเปนมเหสี  แลวใหสรางโรงทาน๖ 

แหง    และมีพระโอรส ๑   ธิดา ๑ คือ ชาลี  และกัณหา  ตอมาพระเจากาลิงคะแหงกรุงกลิงคะสง

พราหมณ  ๘ คนมาขอชาง  พระเวสสันดรก็ใหไป  ประชาชนไมพอใจพากันเขาทูลพระเจากรุงสญ

ชัยใหเนรเทศพระเวสสันดร  พระเวสสันดรจึงไปอยูใน ณ เขาวงกต  กอนไปไดทูลขอบําเพ็ญทาน

เปนคร้ังสุดทาย  คือ สัตตกมหาทาน คือ การบริจาคของอยางละ ๗๐๐     แลวจึงพากันไปสูเขา

วงกต 

กัณฑที่ ๒ ชื่อหิมพานต  พระเวสทานมงคลชางเผือกชางมิ่งเชือกถึงธรรมดอมใหญ เขา

จังใสความบเปนธรรม เขาจังนําความทูลสับสอใหพระพอขับไลพรากบุรีหนีไปอยูปา เผ่ินกลาววา  

กกฮายปลายดี  เพราะไดมีเวลาอันชอบ ไดประกอบบวชสรางสมภาร  ไผไดทานบูชากัณฑนี้ บุญ

จะชี้ใหเจาเห็นทาง  ใหถึงปางความสุขภายสรอย บุญสิซอยโตเจาภายหลังฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

พระนางผุสดีทราบวา  พระเวสสันดรจะถูกเนรเทศ  ดวยความสงสารจึงไปทูลขออภัย

โทษ   แตไมสําเร็จ  พอรุงข้ึนเชา  พระเวสสันดรก็บริจาคสัตตกมหาทาน คือ ชาง มา โคนม  รถ  

นารี  ทาส  ทาสี  ส่ิงของตางๆ  สุรา  บาน  อยางละ  ๗๐๐  พระเจาสญชัยขอรองใหมัทรีอยูพรอม

ดวยลูกทั้งสอง  แตไมสําเร็จ  พอรุงข้ึนก็ออกเดินทางและไดประทานมาและรถแกพราหมณแลวอุม

ลูกคนละคนมุงหนาไปสูเขาวงกต 

กัณฑที่ ๓  ชื่อทานขันธ  พระจอมธรรมเวสสันดรเจา พรอมหนอเหงานางนาทมัทรี เทิง

ชาลีกัณหาลูกออน  หนีจากบอนบานเกิดเมืองนอน พรากนครเขาเนรเทศ  เปนบอนเหตุทานชาง

กัณฑที ่๒   หิมพานต 
๑๓๔  พระคาถา 

กัณฑที ่ ๓   ทานกณัฑ 
๒๐๙  พระคาถา 



 ๑๔๗ 

มงคล  เจาตนบุญทรงข่ีรถมา  พอฮอดปาพราหมณแลนตามหลัง ขอเอายังเทิงรถเทิงมา เจาบชาเท

ทอดทานไป อินทราไทเห็นใจผายโผด ทานรถใหกวางพรอมแกไป พอคราวไดยังมีพราหมณมาขอ

ตอ พระหนอเนื้อทานเกล้ียงบหวงใย ไผจกไดโมทนาชมชื่น  แมนสิเขินขาดฮอนคนสิอุมชวยชู เจา

แหลว ฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

พระเวสสันดรและคณะเดินทางมาถึงเมืองเจตราชและประทับอยูศาลาหนาพระนคร

และกษัตริยเจตราชเขาเยี่ยมเช้ือเชิญและถามสุขทุกขของทุกคน  รวมทั้งชาวเมืองดวย  กษัตริยเจต

ราชถามเร่ืองการถูกเนรเทศแลวจะไปอภัยโทษพระเจาสญชัย  พรอมทั้งเชิญใหครองราชยก็ไม

สําเร็จ  แลวจึงใหทหารตกแตงศาลาดวยผามานและคุมกันอยางดี  พอรุงเชาถวายพระกระยาหาร  

แลวพาไปสงที่ประตูปาที่จะไปยังเขาวงกตแลวต้ังเจตบุตรใหรักษาประตูปา     จากนั้นก็อําลา

กษัตริยเจตราช     ระหวางทางพรานไดถวายเนื้อแกพระเวสสันดร  ๆ ก็มอบปนทองใหเปนรางวัล

แลวเดินทางไปจนถึงเขาวงกต  วิษณุกรรมไดมาเนรมิตอาศรมตามคําบัญชาของทาวอัมรินทร  

พระเวสสันดรก็บวชเปนฤาษี  อยูจนครบ  ๗ เดือนโดยกําหนด 

กัณฑที่ส่ีนี่  ตอนพระเวสเดินลง  มุงสูเขาวงกตบอนประสงคหมายไว  เพื่อบําเพ็ญสราง  

ชีไพรทรงผนวช  บวชสืบสรางศีลสรอยชอบธรรม  สีแจมเจาเดินยากเหลืออด ทางเขาคดเลียบภูพัน

ชั้น  มีลําน้ําตนทางขามยาก  อุมออนนอยลอยน้ําผานไป  ก็หากไดกายผานโดยดี  ศัตรูใดบมา

ขวางหนา  ดวยเดชกลาศีลทานนําเล่ียม สีแจมเจาเลยไปไดปลอดภัย  ไผจกไดกัณฑส่ีบูชา  วาสนา

ของเจา บตาง  คือตัวอยางพระเวสสันดรพรากนคร เดินทางลําบากแตก็หากไปไดปลอดภัยฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

 

กัณฑที ่ ๔  วนประเวศน 
๕๗  พระคาถา 



 ๑๔๘ 

 

 

 

ชูชกอยูในแควนกาลิงคะ  ในหมูบานช่ือ “ทุนวิฐะ”  เปนนักขอทานตัวยง  ขอไดทรัพย

เหลือใชถึง ๑๐๐ กหาปณะ  ชูชกเอาไปฝากสองพราหมณตายายคูหนึ่ง  แลวเที่ยวขอทานเร่ือยไป  

พอนึกถึงเงินที่ฝากไดก็กลับมาเอา  แตสองผัวเมียไดเอาไปใชหมดเสียแลว  สองผัวเมียจึงยกลูก

สาวใหแทน    ชูชกพานางอมิตตดากลับบาน  อมิตตดาไดปฏิบัติผัวอยางดียิ่ง  ชายอ่ืนเห็นก็พากัน

สรรเสริญแลวดุดาเมียของตน  พวกเมียทั้งหลายเคืองก็หาทางมาแกลงอมิตตดาตอนไปตักน้ําที่บอ  

ดาตาง ๆ นานา  จนอมิตตดาเสียใจมาก  ในที่สุดเทวดาดลใจชูชกใหไปขอชาลีกัณหามาเปนคนใช

แทน  ชูชกจึงออกเดินทางไปพระนครสีพีดวยความไมรอบคอบ  เมื่อชูชกเห็นหมูคนที่ไหนก็ถามถึง

ที่อยูของพระเวสสันดร  พวกชาวเมืองเกลียดคนขอทานอยูแลวก็พากันไลตีทํารายชูชกดาวา ไอ

ขอทานพวกนี้ทําใหพระเวสสันดรตองถูกเนรเทศไปอยูเขาวงกต  ชูชกขณะวิ่งไดยินวา  พระ

เวสสันดรอยูที่เขาวงกต  จึงเดินทางเลาะไปตามราวปา  เลยถูกหมาของพราหมณเจตบุตรไลจะกัด    

ชูชกจึงหนีข้ึนตนไม  เจตบุตรทําทาจะยิงดวยหนาไม  ชูชกจึงลวงบอกวา เปนทูตหลวงมาเชิญพระ

เวสสันดรกลับพระนคร  เจตบุตรหลงเชื่อใหน้ําผ้ึงและบอกที่อยูพรอมทั้งทางที่จะไปยังเขาวงกตให

ดวย 

ตอนนี้กลาวเถิงตาพราหมณเฒาชูชโกมีโชค ลุลาภไดเมียนอยผางเพรา      นามะกรนั้น

อามิตตะตาลูกเชียว  อายุยังหนุมนอยหลานหลากะบปาน พอแมยอยกใหเปนเมียมิ่งตาพราหมณ  

ก็เพื่อแทนเงินลาวที่จายไปกินแลว  ตาพราหมณเฒาไดเมียสาวฮักยิ่ง  พานาทนองเมือบานแหงตน

กัณฑนี่ไผจกไดชมชื่นโมทนา  ชาตาชวยแกมเฮ็งดังตาพราหมณเฒา  เสียเงินฮอยไดเมียสาวครอง

หวม  มีกําไรถวมลนแนวนี่ก็ชื่นใจฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

 

 

กัณฑที ่ ๕   ชูชก 
๗๙  พระคาถา 



 ๑๔๙ 

 

 

 

พราหมณเจตบุตรหลงเช่ือชูชก  เลยเล้ียงดูชูชกเปนอยางดี  แลวพาไปสงยังตนทางที่จะ

ไปยังอาศรมของพระเวสสันดร  ทั้งกะระยะทางไปพบอาศรมฤษี  เปนที่พักระหวางทางกอนถึง

อาศรมของพระเวสสันดร 

ไผบูชากัณฑนี่ชาตายุงยาก  แตหากพอผานไดหนีพนโทษกรรม  เปนดังเร่ืองพราหมณ

แกเดินไพร  ไปสูเขาวงกตยากแคนแสนซํ้า  ไปหาเจาชีไพรมหาเวส  เพื่อสิขอออนนอยสองหลาลูก

พระองค  ขอเอาเจากัณหาชาลีลูกพระบาท เพื่อเปนทาสซวงไซเมียนอยแหงตน  การเดินนั้นตา

พราหมณพบเหตุ  มีมากเร่ืองพราหมณเฒาผานไป  พราหมณไปไดปางตายหลายเถื่อ  หนเีหตุฮาย

ไปไดก็เกือบตาย 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

ชูชกเดินทางไปตามคําแนะนําของเจตบุตร  ก็พบอาศรมของอจุตฤษี  ถามทุกขสุขตาม

ธรรมเนียม  เมื่อเปนที่พอใจแลว  ชูชกก็ถามถึงพระเวสสันดรและที่อยู  ฤษีก็ไมพอใจ  พอชูชกวาจะ

มาขอกัณหาชาลีหรือไมก็พระนางมัทรี  ไมใชมาดีแน  ชูชกก็ใชอุบายอีกวา  ทานเขาใจผิด  ผมมา

เพื่อเยี่ยมทาน  มิใชจ ะมาขอทาน  ไดพบทานก็เปนกุศล  ไดสมาคมกับทานก็เปนความสุข  นาน

แลวไมไดพบกันเลย  อจุตฤษีหลงเช่ือจึงใหชูชกคางคืน  พอรุงเชาก็จัดใหชูชกทานผลไมเผือกมัน  

แลวชี้ทางที่จะไปยังอาศรมพระเวสสันดร  แลวชี้ชมปาเขา  สัตวนอยใหญ  แลวเดินทางไปยัง

อาศรมพระเวสสันดร 

กัณฑนี่กลาวถึงชูชโกเฒาเดินดงส่ืบตอ  ไปพบพอฤาษีสรางสืบสีน ชื่ออจุตตุฤาษีเจา  

ภาวนานําฮีต พราหมณเขาใกลประนมนิ้วกลาวจา  พราหมณเฒาหลายกระบวนมันกลาวลวง

หลอกฤาษีเจาใหเชื่อตน ฤาษีเจาหลงกลมันหลอก  ชมชื่นดวยพราหมณเฒาสนองเนิ้น  จัดของ

ตอนยอมันทุกอยาง  เชิญพักยั้งนอนหั่นหนึ่งคืน ต่ืนฮูงเชาฤาษีบอกทาง ไปสูเขาวงกตใหแกตา

กัณฑที ่ ๖   จุลพน 
๓๕  พระคาถา 

กัณฑที ่ ๗     มหาพน 
๘๐  พระคาถา 



 ๑๕๐ 

พราหมณเฒา    ตาพราหมณเจายินดีชมชื่น  เดินดงด้ันไปเถิงเจายอดบุญ  ไผบูชากัณฑนี่คนดีสิชู

ซอย  แมนสิทุกขยากฮาย  บุญสิยูซอยชูไดฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

เมื่อชูชกเดินทางมาตามคําบอกเลาของฤษี  เวลาเย็นก็ถึงอาศรมพระเวสสันดร  แก

หาทางจะเขาไปหาพระเวสสันดร  ตอนนี้พระนางมัทรีกลับมาแลวไมเหมาะ  เอาไวเชาใหพระนาง

มัทรีเขาปาเสียกอน  แลวแกก็เขาไปนอนบนซอกเขาเพื่อหลบภัยจากสัตวถาจะมีรบกวน  คืนนั้น

พระนางมัทรีฝนราย  เปนลางบอกใหรูวา  จะตองจากโอรสธิดา  นางไดเขาแกฝนกับพระเวสสันดร  

พระเวสสันดรไมแกให  แตตรัสเบ่ียงบายวา  มาลําบากและยากไร  พระนางมัทรีไมเช่ือ  แลวพาลูก

มาฝากพระเวสสันดรในตอนเชา  แลวเขาปาหาผลไมเปนกิจวัตรประจําวัน  ฝายชูชกเมื่อเห็นมัทรี

เขาปาไปแลวก็ดีใจ  รีบเขาเฝาพระเวสสันดรเพื่อขอสองกุมาร  พระเวสสันดรก็ประทานให  แต

ขอใหรอมัทรีกลับมากอน  ชูชกไมยอม  เมื่อเปนดังนั้น  พระเวสสันดรจึงบอกวา  ทานจงพาไปสู

เมืองปูเมืองยา  แลวจะไดรางวัลมากมาย  ชูชกไมยอมอีกและบอกวา  จะเอาไปใชเอง  สองกุมาร

ไดยินก็ตกใจ    พากันหลบไปแอบในสระน้ํา  เมื่อชูชกไมเห็นสองกุมารก็พอพระเวสสันดรวา  เปน

ใจกับลูก   ที่สุด  พระเวสสันดรก็ตองไปตามเองและเรียกข้ึนมา  แลวปลอบใหหายกลัวแลวตีราคา

คาตัวลูกทั้งสอง  ชาลีตองถายดวยทองแทงหนักหนึ่งหมื่นหาพันตําลึง  กัณหาตองไถดวยทาสชาย

หญิง  ชาง   มา  โค   รถ  อยางละรอยกับทองแทงหนักหาพันตําลึง   แลวมอบใหชูชก   ชูชกจึงพา

สองกุมารไปโดยใชเถาวัลยผูกมือสองกุมารแลวจูงไป  เมื่อสองกุมารอิดเอือน  ชูชกก็ทุบตีตาม

สันดานหยาบชาของตน  พระเวสสันดรบันดาลใจเกิดโทสะ  นอยพระทัย  คิดจะประหารชูชกเพื่อ

เอาลูกคืน  แตก็หักใจได  จึงปลอยใหชูชกพาสองกุมารไปตามปรารถนา 

กัณฑนี่ถืกบอนบ้ันพญาเวสทรงธรรม  ทานบุตรตาลูกกิ่งสองนอย  ใหแกตาพราหมณ

เฒาพาหนีเยียวแดดไปแลว  ไหหาพอเจาหิวไหยาวยม  แตวาวิบากเบื้องสิพลอยพรากคนฮัก  ไป

คนทางหางกันคราวนอย  ไผจกไดศรัทธาเช่ือบูชา  โมทนานําชื่นชมดอมเจา  จังสิเถิงแหงหองเมือง

กวางบอนนิพพานฯ 

------------------------ -------------------------- 

กัณฑที ่ ๘   กุมาร 
๑๐๑ พระคาถา 



 ๑๕๑ 

 
 
 
 

พระนางมัทรีฝากสองกุมารดวยใจหวง  แลวเขาปาหาผลไม  เวลาเย็นจึงเดินทางกลับ     

เทพยดาไดแปลงกายเปนสามสัตว  คือ ราชสีห  เสือโครง  และเสือเหลืองนอนขวางทางอยู  เพื่อมิ

ใหพระนางกลับเร็วกวากําหนดกลัวเกิดเร่ืองพิพาทกับชูชกเร่ืองการถวายทาน   กวาจะกลับอาศรม

ไดจึงมืดคํ่า    คร้ันพระนางมัทรีกลับมาไมเห็นสองโอรส  ตามหาก็ไมพบ  จึงทูลถามพระเวสสันดร  

คร้ังแรกพระเวสสันดรทําเฉยเสีย  นางมัทรีพอ  พระเวสสันดรจึงใชอุบายเพื่อดับความโศกพระนาง

มัทรี  โดยการกลาวโทษวา  นอกใจที่กลับมาเสียมืดคํ่า  พระนางมัทรีนอยใจออกติดตามจนหมด

แรง  ก็เซซังกลับมา  ทูลถามความจริงกับพระเวสสันดรอีก  แตเพราะหมดแรงทรงกายจึงสลบอยู

ตอหนาพระเวสสันดร  พระเวสสันดรเห็นเหตุการณเปนเชนนั้น  ก็ตกพระทัยลืมพระองควาเปน

ดาบส  เขาอุมพระมัทรีมาใสตัก  แลวบีบนวดตามประสายาก  เห็นพระนางยังไมส้ินพระชนมจึงไป

หยิบน้ําเตามาโลมลูบพระกาย  มัทรีจึงฟนองค  รูสึกละอายที่มาอยูบนพระเพลา(ตัก)  ของพระ

เวสสันดรเชนนั้น  แลวถามหาลูกอีก  พระเวสสันดรก็บอกความจริงทุกประการ  พระนางเมื่อไดฟง

ก็พลอยอนุโมทนา 

ตกกัณฑนี่นางมัทรีเศราโศก  วิปปโยคเพอตําตองถืกนาง  เพราะบเห็นลูกนอยสองออน

บุตรตา  เทิงชาลีกัณหาที่ถืกทานไปแลว  กัลยาแกวโศกาไหห่ํา  ถามเผาผูผัวแกวกะบจา นางปวง

บาเดินข่ัวแสวงหา  ก็บเห็นบุตรตาลูกกิ่งสองนอย  โทมนัสแคนสลบลงลมทาว  นอนมอดมวยคราว

นอยจังคอยคืน  ตอนนี่เจามันตกพลอยพลัดลูกหนีไกลขาง  เจาอยาวางของใหราคาแพงใหผูอ่ืน  

มันสินําเหตุฮายมาเขาสูตน ฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

 

 

กัณฑที ่ ๙  มัทร ี
๙๐  พระคาถา 



 ๑๕๒ 

 

 
 
ทาวอัมรินทรทราบขาวพระเวสสันดรบริจาคสองกุมารเปนทาน  เกรงวา  ถามีใครมาขอ

พระนางมัทรีก็จะใหไปอีก  เกรงวาจะไมมีใครอุปฏฐากดูแลพระเวสสันดร  จึงมาเนรมิตกายเปน

พราหมณเพื่อขอพระนางมัทรี    เมื่อขอมาแลวจึงเลาความจริงวา เปนทาวสักกอัมรินทร       และ

ขอฝากพระนางมัทรีใหอยูปฏิบัติพระเวสสันดรตอไป     และทาวสักกอัมรินทรไดถวายพร  ๘  

ประการ  คือ 

 ๑.  ใหบิดาเมตตาแลวมารับกลับ 

 ๒.  ขอใหปลอยนักโทษเรือนจําได 

 ๓.  อนุเคราะหคนยากจนดวยสรรพสมบัติ 

 ๔.  อยาลุอํานาจสตรี  พอพระทัยแตภรรยาเดียว 

 ๕.  ขอโอรสทั้งสองไดเปนกษัตริยสืบราชสมบัติ 

 ๖.  ขอฝนแกว  ๗  ประการ ตกลงในเมืองสีพีขณะเมื่อพระองคไปถึงแลว 

 ๗. ขออยาใหสมบัติในหองพระคลังอยาหมดส้ินเวลาบริจาค  และไมทอถอยใน

        การบริจาค 

 ๘.  เมื่อทิวงคตแลว  ใหไดไปเกิดบนสวรรคชั้นดุสิต  และเมื่อจุติลงมาเปนมนุษย

ใหไดบรรลุปรมาภิเษกสัมโพธิญาณฯ     

แลวตรัสวา  ไมชาพระชนกก็จะเสด็จกลับมารับกลับพระนคร  ใหเรงบําเพ็ญเนกขัมม

บารมีตอไป 

สักกบรรพเปนกัณฑงามยิ่ง  ทุกส่ิงหมายมาดมุงสิสมแทดังหวัง  ไดเมื่อคร้ังพญาเวส

ทานเมีย  ใหแกอินตาพราหมณเพื่อแลกญาณดวงลํ้า เพื่อจักขนสัตวขามสงสารใหมมฝง  เถิงแหง

หองเมืองกวางนิพพาน อินตาพราหมณไดแลวยอมอบวางคืน องคธรรมฮับมิ่งเมียเอาไว  พราหมณ

จังวางเวรไหพรดีแปดอยาง  ใหแกพระเวสเจาสมดวยดังประสงค  กัณฑนี่ไผจกไดศรัทธาชมเช่ือ 

ยกใสเกลาบูชาไว  แมนดีแทแหลวฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

กัณฑที ่ ๑๐   สักกบรรพ 
๔๓  พระคาถา 



 ๑๕๓ 

 

 
 

เมื่อชูชกรับสองพระกุมารจากพระเวสสันดรแลวก็พาเดินมาในปาใหญ  คํ่าไหนนอนนั่น  

เวลานอนนั้นตัวเองข้ึนไปนอนบนตนไมผูกเปลนอนอยางสบาย  สวนสองพระกุมารชูชกก็ผูกไวใต

ตนไม  เทพยดาสงสารสองกุมารจึงแปลงกายเปนพระเวสสันดรและพระนางมัทรีมาปลอบขวัญ

แลวใหอาหารทิพย  พอใกลสวางก็ผูกสองกุมารตามเดิม  ทําอยูอยางนั้นจนสิ้นทางเดิน  และเมื่อ

เดินทางไปถึงทางสองแพรง  เทพยดาดลใจใหชูชกเห็นทางเปนสองทาง  ทางหนึ่งจะไปกาลิงคะ  

อีกทางหนึ่งไปยังนครสีพี  ทําใหชูชกไปทางนครสีพีเมืองเวสสันดร  เปนเวลา  ๑๕  ราตรี ก็ถึงนครสี

พี  ในคืนสุดทายชูชกพาสองกุมารมาถึงนครสีพี  พระเจากรุงสญชัยนิมิตฝนไปวา “มีบุรุษผูหนึ่ง  

นําดอกบัวสองดอกมาถวาย    พระองครับดวยพระหัตถแลวยกข้ึนทัดพระหัตถ”  พอต่ืนบรรทม  

โปรดใหโหรทํานายฝน  โหรบอกวา จะไดพบพระญาติสนิทในเร็ววันนี้  คร้ันถึงเวลาก็เสด็จออก

ประทับหนาพระลาน  ไมชาชูชกก็พาสองพระกุมารเขามา  พระองคจึงใหชูชกเลาเร่ืองการนําสอง

กุมารมาจากเขาวงกต  ตอจากนั้นก็ใหเบิกพระราชทรัพยมาไถชาลีกัณหาตามพิกัดที่กําหนด  พระ

เจาสญชัยไดพระราชทานปราสาทใหชูชกพักเปนรางวัลอีกดวย       แลวใหพนักงานเชิญชาลีกัณ

หาเขาหองสรงตกแตงอินทรียดวยเคร่ืองกษัตริยมีอาภรณโขมพัสตรเ ปนตน  แลวพระเจาสญชัยก็

ถามทุกขสุขของพระเวสสันดรและเปรยวา  ใชปูจะเกลียดชังพระเจาพอก็หาไม  หากเปนเพราะ

ชาวเมืองมันใสใคลดวยมารยา  แลวพระชาลีจึงทูลวิงวอนพระเจากรุงสญชัย  ใหยกแสนยานุภาพ

ไปรับพระเวสสันดรกลับเขาเมือง  พระอัยกาก็ยินดี  แลวรับส่ังใหเกณฑโยธาทัพไปรับพระ

เวสสันดรและพระนางมัทรีกลับ  และในขณะนั้นเฒาชูชกกินอาหารขนาดหนัก  ธาตุยอยไมทัน   

ทองก็เลยแตกตาย  พระเจากรุงสญชัยจึงประกาศหาญาติใหมารับมรดก  แตไมมี  เลยใหขนเขา

พระคลังหลวงตามเดิม  พระเจากรุงกาลิงคะโปรดใหนําชางปจจัยนาคมาคืน  แลวจัดแจงแตงพล

ขันธ  ออกไปรับพระเวสสันดรยังเขาวงกตส้ินราตรีได  ๕๓  ราตรี 

กัณฑนี่เปนที่ยินสะออนใว  โอละนอนําโชค ความวิปปโยคปางกอนกี้หายเส้ียงบยัง ได

เมื่อคร้ังสนไชยราชภูบาลไถเอาสองกุมารหนอธรรมหลานนอย  สองศรีสรอยกัณหาชาลีลูกพระ

บาท พนจากทาสพราหมณแลวแตหลัง  พระบาทไทชมชื่นยินดี  หอมสองศรีอุนทรวงหายฮอน  

เปนที่ยินสะออนแทชาตาของทาน ลุลาภไดหลานนอยตาวคืน ไผหากไดชมชื่นโมทนา  กัณฑมหา

ราชาไถหลานตอนนี่   แมนวามีความยุงของเสียสิคืนตาว เจาแหลว  เปนดังเร่ืองกัณฑนี่ บตางหยัง

เจาเอยฯ 

------------------------ -------------------------- 

กัณฑที ่ ๑๑   มหาราช 
๖๙  พระคาถา 



 ๑๕๔ 

 

 

 

พระเจากรุงสญชัยเดินทัพเปนเวลา  ๑  เดือนกับ  ๒๓  วัน  ก็ถึงเขาวงกตใกลพระ

อาศรมพระเวสสันดร  แลวบายหนาขบวนทัพกลับพระนครสีพี  เสียงทหารทั้ง ๔ เหลาโหรองกัน

กองสนั่น  พระเวสสันดรไดยินเสียงเชนนั้นก็ตกพระทัย  โดยคิดวา เปนขาศึก  จะมาจับพระองคไป

ประหารชีวิต  จึงตรัสชวนพระนางมัทรีข้ึนไปแอบดูบนภูเขา  สวนพระนางมัทรีนั้นมีหนาตาแจมใส  

เพราะเขาใจวา เปนทัพของเสด็จพอมารับกลับและก็จริงอยางนั้น  พระเวสสันดรไดสติเห็นจริงตาม

พระนาง  จึงชวนกันลงมาจากเขา     ทําใจใหมั่นคงมาคอยตอนรับที่อาศรมดวยอาการอันสงบและ

การเขาไปพบพระเวสสันดรนั้นไดจัดเปน  ๓  คราว  คือ พระเจากรุงสญชัยเขาไปกอน     ตอมาก็

พระนางผุสดีเขาไป    และสุดทายเปนชาลีกัณหา  พระเวสสันดรก็ตอนรับเปนอยางดี    ตอจากนั้น  

อํามาตยราชปุโรหิตไดทูลพระเวสสันดรใหทรงลาผนวชแลวกลับเขาครองราชสมบัติสืบตอไป 

สักขัตติข่ัน  เปนกัณฑหายโศก  หกหนอฟามาพอพบกัน  ในดงกวางเขาวงระวังแวด  

ชมชื่นดวยเห็นหนาพรํ่ากัน  จนอดกล้ันความดีใจไวบอยู  ทบทาวลมเลยไหใสกัน  คาดคร้ังนี้ทั้ง

มวลหมูเสนา  เทวาทบยาวยมนําเจา  ก็หายเศราบันเทาเสียโศก  หาแจมเจาอภัยใหแกกัน  โทษทอ

ฟาพระพอยอมผิด  ทางไมตรีตอเติมเอาไว  แลวจึงไดเชิญชวนองคพระเวสใหลาเพศผนวชไว คืน

เขาสูนคร  ในตอนนี่เปนตอนหายโศก  ไผผูมีโชคไดบูชาไวแมนดีแทแหลว 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

กัณฑที ่ ๑๒    ฉกษัตริย 
๓๖  พระคาถา 



 ๑๕๕ 

 

 

 
เมื่อพระเวสสันดรสดับคําเช้ือเชิญของพระราชบิดาที่ตรัสเชื้อเชิญใหทรงลาผนวช  จึง

ตรัสพอวา “เมื่อกอนหมอมฉันปฏิบัติทศพิธราชธรรมแลว  ไฉนพระบิดาจึงลงโทษใหเนรเทศปลอย

ใหมารับทุกข    มิควรเลย”   พระเจากรุงสญชัยตรัสยอมรับผิดทุกประการที่หลงเช่ือคนยุยง  แลว

ตรัสใหพระเวสสันดรลาผนวช  ตอจากนั้นพระเวสสันดรจึงทรงลาผนวชพรอมทั้งพระนางมัทรีดวย  

เสด็จเขามงคลราชพิธีราชาภิเษก  ณ  บริเวณอาศรมนั้น  พรอมทั้งทรงเคร่ืองแบบกษัตริย  เสด็จ

นิวัตนพระนครสีพีเปนเวลา  ๒  เดือนเศษก็ถึงพระนครสีพี  เมื่อพระเวสสันดรเสด็จข้ึนปราสาทแลว  

ไดตรัสส่ังใหปลดปลอยนักโทษและสัตวทั้งหลายใหหมด  คร้ันราตรีทรงรําพึงวา  พรุงนี้ประชาชน

ตางพากันมาขอรับพระราชทาน  เกรงไมมีอะไรแจกจาย  ทาวโกสีหทราบ  จึงบันดาลฝนแกว   ๗  

ประการ  ใหตกลงมาในพระนครสีพีสูงถึงหนาแขง  ในพระราชวังสูงถึงสะเอว  พระเวสสันดรก็

ประกาศใหชาวเมืองมาขนเอาไปตามปรารถนา  ตอแตนั้นพระเวสสันดรก็ครองราชสมบัติโดย

ทศพิธราชธรรมตลอดมา   ชาวเมืองไดรับความสุขสวัสดีทั่วหนา  พระเวสสันดรครองราชยอยูจน

ส้ินพระชนม  คร้ันตอมาจึงไปบังเกิดในสวรรคชั้นดุสิตเทวโลก  และจุติลงมาในโลกมนุษย   ไดเปน

พระสัมมาสัมพุทธเจา 

กัณฑนครคอนทายดีหลายเหลืออาน  พระเวสไดผานพนเวรฮายทุกประการ  จนได

กลับตาวบานครองราชสมบัติ  เปนกษัตริยทรงธรรมนั่งปองเปนเจา ฯ 

------------------------ -------------------------- 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

กัณฑที ่ ๑๓   นครกณัฑ 
๔๕  พระคาถา 



 ๑๕๖ 

 

 

 

๑.   พราหมณชูชก   เกิดเปน  พระเทวทัต 

๒.  นางอมิตตดา   เกิดเปน  นางจิญจมาณวิกา 

๓.  พราหมณเจตบุตร   เกิดเปน  พระฉันนะเถระ 

๔.  พระอัจจุตฤษี   เกิดเปน  พระสารีบุตรเถระ 

๕.  พระอินทร   เกิดเปน  พระอนุรุทธะเถระ 

๖.  วิสสุกรรมเทพบุตร   เกิดเปน  พระมหาโมคคัลลานะเถระ 

๗.  พระยาไกรสร   เกิดเปน  พระอุบาลีเถระ 

๘.  พระยาพยัคฆราช   เกิดเปน  พระสิมพลีเถระ 

๙.  พระยาทีปราช   เกิดเปน  พระจุลลนาคเถระ  

๑๐.เทพยดาชายตามรักษา ๒ กุมาร  เกิดเปน  พระมหากัจจายนะเถระ 

๑๑.เทพยดาหญิงตามรักษา ๒ กุมาร เกิดเปน   พระนางวิสาขามหาอุบาสิกา 

๑๒.ชางปจจัยนาค   เกิดเปน  พระมหากัสสปะเถระ 

๑๓.พระเจามัทราช   เกิดเปน  พระมหานามะเถระ 

๑๔.อํามาตยทูลขาวเนรเทศ  เกิดเปน  พระอานนทเถระ 

๑๕.เสนาคุตตอํามาตย  เกิดเปน  อนาถบิณฑิกะเศรษฐี 

๑๖.พระเจากรุงสญชัย  เกิดเปน  พระเจาสุทโธทนะ 

๑๗.พระนางผุสดี   เกิดเปน  พระนางสิริมหามายา 

๑๘.พระนางมัทรี   เกิดเปน  พระนางยโสธรา (พิมพา) 

๑๙.พระชาลีราชกุมาร  เกิดเปน  พระราหุล 

๒๐.พระนางกัณหาราชกุมารี  เกิดเปน  พระนางอุบลวรรณาเถรี 

๒๑.สหชาติโยธีทั้งหลาย  เกิดเปน  พุทธบริษัท 

๒๒.พระเวสสันดร   เกิดเปน  พระพุทธเจา 

 

------------------------ -------------------------- 

ใครเกิดเปนใครรวมสมัยพระพุทธเจา 



 

 

 

ภาคผนวก ง 

อุปคุตตเถรวัตถุ 

 

 

 

 

 

 



 
 

๑๕๖ 

 

อุปคุตตเถรวัตถุ 

(สํานวนสมัยใหม)  

(นายจันทร  นาหนองทม  ปราชญชาวบานบานนาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด) 

--------------------- 

เอวัมเม  สตัุง  ดังขาพเจาไดสดับมา  เอกัง  สะมะยัง  ภะคะวา  ในสมัย

กาลคร้ังหนึง่  คร้ังเมื่อพระผูมีพระภาคเจาตถาคตศาสดา  ทรงพกัผอนสําราญพระอิริยาบถอยู ณ 

สถานที่อันสงดัในชัฏแหงปาไผนามวา เวฬุวนั  อันบรมบพิตรพิมพิสาร  ผูครองนครราชคฤห  ได

มอบเวรเคนถวายเปนสวนสงฆผูดํารงในพระธรรมวินยั  เมื่อคราประสบพบคร้ังแรก  และไดดวงตา

เปนธรรมเปนผูมั่นในพระพทุธศาสนา   เพราะฟงอนุปุพพิกกถา เมื่อครากอน 

อะเถกะทิวะสัง  ณ  สมยัวันหนึ่ง  ขณะที่พระเจาพิมพิสาร  ทรงวางจากพระราช

ภารกิจ  มาดําริในพระทัยวา  พระผูมพีระภาคเจานั้น  พระองคทรงละกิเลสคือความกาํหนัดยนิดี

ในกามใหเหือดแหงไปเหมือนตาลยอดดวนแลวพระองคยังคงมีน้าํกําหนัด คือน้าํอสุจิอยูหรือไม

หนอ  ตัง  ขะณังเยวะ ในขณะนั้นนั่นแล  ทาวเธอมารําพึงวา  กิง นุ โข กะระณัง จะประโยชน

อะไรดวยการขบคิดดวยตนเอง  ควรที่เราจะเขาไปเฝาพระบรมครูแลวทูลถามปญหาเถิด     เยนะ   
ภะคะวา  เตนุปะสังกะมิ  อุปะสังกะมติะวา  ภะคะวันตัง  อะภิวาเทตะวา  เอกะมันตัง  
อัฏฐาสิ  พระผูมีพระภาคเจาประดับอยูโดยทิสาภาคใด  ทาวเธอกม็ุงพระพกัตรเขาไปเฝา ณ ทิศ

นั้น  คร้ันถวายบังคมเสร็จแลว ก็ประทับยนือยู ณ ที่อันเหมาะสมแหงหนึง่  รอวโรกาสจากพระบรม

ครู  อะถะ นัง ภะคะวา ทนีัน้  พระผูมีพระภาคเจา  เหน็พระราชาพรอมดวยขาราชบริพารแหแหน

มาเปนจํานวนมาก จงึตรัสถามวา  มะหาราชะ  เจริญพรมหาบพิตรราชสมภารเจา  วันนี ้ พระองค

ดูมีสีพระทยัวุนวาย  พระองคเสด็จมาดวยพระประสงคส่ิงประการใดหรือ  พระเจาพมิพิสาร  จึงทลู

ถามปญหาวา ภันเต ภะคะวา ขาแตพระผูมีพระภาคเจา  ขาพระองคมีความสงสัยเกี่ยวกับพระ

พุทธองควา  พระองคยงัมนี้าํกามอยูหรือไม  พระเจาขา สัตถา อะภาสิ  พระศาสดา  จงึตรัสตอบ

วา  ความกําหนัดของเราไมมี  แตน้ํากามยังมีอยู  พระเจาพิมพิสาร  ตรัสถามวา  จะไดรูอยางไรวา

พระองคยงัมนี้าํกามอยู พระเจาขา.   

อะถะโข  ภะคะวา   ทีน่ั้นแล  พระผูมพีระภาคเจา  จึงทรงยืน่พระหตัถขางขวาไปเบ้ือง

หนาแลวต้ังจติอธิษฐานวา  ขอใหน้าํกามจงปรากฏอยูบนฝาพระหตัถนี้  ในขณะนัน้  น้ํากามก็

ปรากฏเปนทีป่ระจักษแกนยัยะเนตรของพระราชา  พรอมทั้งพระสงฆ  ๕๐๐  รูป  และขาราช

บริพารทัง้หลาย   



 
 

๑๕๗ 

 

อะถัสสะ  เอตะทะโหสิ  เมื่อนั้น  พระผูมีพระภาคเจามาดําริวา  อันน้ํากามแหงเรานี้    

เปนส่ิงที่มวลสัตวอาศัยอยู  หากเราขวางข้ึนไปบนนภากาศ  จะทําใหทองฝาผิดสําแดงฝนฟาไมตก

ตองตามฤดูกาล  หากเราจะทิ้งไปบนภาคพื้นพสุธา  พื้นดินจะแตกระแหง  และยังเปนการยังชีวิต

สัตวใหตกลวงไป  ถากระไรควรที่เราจะปลอยลงไปในแมน้ําคงคา  ดังนัน้  พระพุทธองคจึงทรง

ปลอยน้ํากามนั้นลงไปในแมน้ําคงคา  ตังขณัญเญวะ มะหามัจฉา อานันทา ในขณะนัน้มีแม

ปลาใหญนามวาอานนท  กาํลังมีระดู อันปลาชนิดนี้มักจะอาศัยอยูใตสะดือทะเล  ขณะนั้นมันเหน็

น้ํากามของพระบรมครูลอยอยูเหนือผิวน้ํา จงึไดฮุบกลืนกินไป  แลวกลับคืนไปสูวิมานของตน  ณ  

ใตสะดือทะเล 

อะถะโข ภะคะวา  ในลําดับนั้น  สมเด็จพระจอมไตรทรงแยมพระโอษฐ  อันเปนเหตุ

ใหเกิดพิศวงแกพระราชาพิมพิสาร  จึงตรัสวาจาขานไขไปวา  พระพุทธเจาขา  เหตุไฉนหนอ  

พระองค  จึงทรงแยมพระโอษฐ  พระบรมเชษฐ  จงึตรัสไขเหตุวา  อันปลาอานนทนัน้  คร้ันไดกลืน

กินน้ํากามของเราไปแลว  มันจักประคองครรภไว  คร้ันถวนทสมาส  ๑๐  เดือนเคล่ือนคลอย  จัก

ประสูติกุมารนอยมนุษยผูมผิีวพรรณดุจทองคํา  และทารกนั้น  คร้ันเจริญวัยแลวจักเขาบรรพชา

อุปสมบทในบวรพระพุทธศาสนา  เปนพระผูทรงวิชชานามวา อุปคุตตะมหาเถรเจา  เมื่อศาสนา

ของเราลวงเขาได  ๓๐๐  ป   เมื่อคราบรมบพิตร เจากรุงปาฏลีบุตรพระนามวา  ศรีธรรมมาโศกราช  

(พระเจาอโศกมหาราช)ไดเฉลิมฉลองพระสถูปอัฐิธาตุแหงเราทั้ง ๑๐๘  องค นัน้  เธอจักมาระงบั

เหตุแหงความวุนวายทีพ่ระยามารจะมารบกวนพิธกีารนัน้ จนกระทัง่ปราบพระยามารใหหายพยศ

ปรารถนาตนเปนพระพุทธเจาในอนาคตกาลนั้น   และตอไปในอนาคต  คนทั้งหลาย  หากใครจะ

จัดงานอะไร จะตองทําพิธีอัญเชิญเธอซ่ึงมักจะจําพรรษาอยู ณ วิมานสะดือทะเลกับมารดา  

เพื่อใหมาปกปองคุมครองภัยจากงานตลอดไป 

เมื่อตรัสเหตุนัน่แลว  พระองคทรงยกพุทธภาษิตข้ึนช้ีวา  สุทธิ  อะสุทธิ  ปจจตัตัง 

ความหมดจด หรือไมหมดจด เปนของเฉพาะตน  นาญโญ  อัญญัง  วโิสธะเย  บุคคลอ่ืน หายัง

บุคคลอ่ืนใหหมดจดไดไม  เพราะทุกส่ิงทกุอยางอยูที่ตัวของเราเปนคนตัดสินวาดีหรือไมดี  หากเรา

ทําดีเราก็ไดดี  เราทําช่ัวเรากไ็ดชั่ว  ไมมีใครจะกําหนดกฎเกณฑใหเราดีหรือชั่วได  นอกจากตัวของ

เราผูกระทาํเอง  เมื่อตัวเราเปนผูทาํ  เราก็จะรูวาตนตัวเรานั้นหมดจด  หรือไมหมดจด แล ฯ 

 
--------------------------- 



 

 

 

 

 

ภาคผนวก  จ 

คําสูขวัญพระเวสสันดร คําปาวเทวดา คาํอาราธนา
เทศนตาง ๆ และคําคารวะพระรัตนตรัย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

๑๕๘ 

 

คําสูขวัญพระเวสสันดร คําปาวเทวดา คําอาราธนาเทศนตาง ๆ  
และคําคารวะพระรัตนตรยั 

(นายจันทร  นาหนองทม  ปราชญชาวบานบานนาสมบูรณ  อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด) 

--------------------- 

 

คําสูขวัญพระเวสสันดร 

 ศรี ศรี สวัสดีปญญะมัย ไตรรัตนะวรดิตถี อิมุติตะโชติ ประสิทธิโยดพรอมนักขัดดา 

พระจันทรพระจรใสเสร็จ เสด็จเขาใกลแพงภาค จากนักขัตฤกษชื่อวา ..... (ออกชื่อราศี) ภายในมี 

..... (ออกชื่อเจาอาวาส) เปนเคา ภายนอกมี ..(ออกชื่อผูเปนหัวจัดงาน) พรอมกันเล่ือมใส ในวรพระ

พุทธศาสนาเปนอันยิ่งฝูงขาทั้งหลายจิ่งพรอมกันมา ราชาบายศรี ศากยมุนีหน ตนเปนครูส่ังสอน 

สัตตนิกรอยูจี้จอยจึงแจงบขาด ปางเมื่อเจาสิทธารถละฆราวาสหองบุรี เจาก็บายพระขรรคชัยศรี 

ตักเกศเกลาโมฬี เจาก็หนีไปบวชสรางผนวชใหหกพระวัสสา ก็จึงไดเร่ืองรัตน ตรัสเปนสัพพัญุต

ญาณ การเปนพระ แทบเทาไมพระศรีมหาโพธิ เปนเจาโผดสงสาร วันนั้นก็มีแล    ชัยยะตุ  ภะวัง 

ชัยยะมังคะลัง  

(ใหสวด ๓ จบสวด เสร็จแตละจบ ใหตีฆอง ๑ ท ีแลวจึงแหผะเหวดเขาเมือง) 

คําอาราธนาเทศนพระมาลัยหม่ืน 

สุระหิตัง นิจจัง ตัง ตัง ธัมมัง วันทามิ ขาไหวบาทนาโถ กับทั้งพระศรีมหาโพธิ กุศลโสต

มวลมา มีอัตราขาไหวนับไดดวยโกฏิ เทพพระมาลัยโปรดปรานี ต้ังไวดีบเศรา ขากราบเศียรเกลา

วันทา ดวยมาลาดวงดอกพรอมดวยขาวตอกบรรณาการ ทั้งขาวเปลือกขาวสารผายแผ บูชาแกให

สัพพัญู องคพุทโธผูประเสริฐ อัคคะเลิศองคพระธรรม สังโฆนําบขาด ตามโอวาทคําสอน ขีณา

วรองคประเสริฐ สมมุติสงฆเลิศทรงธรรม พวกขานอมนํามาพรํ่าพรอมนอมกายและอินทรีย จิต

ยินดีบประมาท ฟงโอวาทคําสอน ในบวรพุทธศาสน ดวยบาทพระคาถาวา  โย  โส สุนทะหิตัง 

ธัมมัง วะรัง สักกัจจัง อาราธะนัง กะโรมะ 

 

 

 



 
 

๑๕๙ 

 

คําอาราธนาเทศนพระมาลัยแสน 

ยัง  ยัง สัทธัมมะวะรัง ตะทัตตัปปะโก ระสะตัง สักกัจจัง นะมัสสามิ ฝูงขาทั้งหลาย นร

หญิงชายถวนถี่พรอมภาคทีวันทา ยกมือมาใสเกลา กมกราบเทานาโถ องคพทุโธลํ้ายิง่ พรอมทกุส่ิง

สักการ ดวยจิตบานเฮืองฮุน  มุงมาดแผบุญกุศล หวังเอาตนขามโอฆ พนจากโลกสงสาร ขอใหได

พบศาสนาของพระศรีอารยไววาทองคพระบาทอนาคต ทรงเกียรติยศไขธรรม อันจักนํามาตรัสใน

ภายหนา ขอใหขาไดสัมฤทธ์ิ บวรมัยมิตรเห็นธรรมโสดานําบังเกิด ไกลจากโลกอสัญญี อวิจีแสนสํ่า 

พนภาคตํ่าสูญาณทอง เดิมตามคลองอันวิเศษ ตัดกิเลสสวัฎฎะวนพรอมทุกคนผายแผ กัณฑมาลัย

แสนผายแผกวางเมตตาธรรม ขานอมนําบขาด บประมาทต้ังใจฟง ขอใหสมหวังในชาตินี้และชาติ

หนา พวกขานอยวันทา ตามบาทพระคาถาวา อัตถะธัมมัง  ปะกาเสถะ  โน   โอกาสะ    อาราธะนงั 

กะโรมะ 

คําปาวเทวดาฟงธรรมลํามหาชาติ 

สุนันตุ โภนโต เย เทวา สังหา ดูราเทพเจาทั้งหลาย หมายมีอินทรเจา เปนเคาเปนประธาน 

กับทั้งโสฬสมหาพรหมตนทรงญาณลือเดช พระอาทิตยตนวิเศษใสแสง จันทรจรแฮงเฮืองฮุงราหูพุง

รัศมี ทั่วทิศาปราสาทจตุราชโลกบาล อิศวรสารแสนสํ่า ธรณีพรํ่ามวลมา เมขลาไกวแกวแกวง ทั่ว

ทุกแหงอันฮักษา ทั้งภูผาและเถื่อนถ้ําทั้งยานน้ําและเหวหิน ทั้งแดนดินและเถื่อนกวาง ทั้งยานน้ํา

และวังฮี ทั้งโบกขรณีและหยอมหญา ทุกแหลงหลาและโพธิ์ศรีทั้งเจดียและแกวกู อันฮักษาศาสนา

อยูอาฮามเขต ประเทศภูมิสถาน ก้ําฝายเหนือและฝายใต ทุกเทศทองอาณาทั้งคูหาและแถวถี่ ขอ

อัญเชิญเทพไททุกที่แดนไกล พวกฝูงขาทั้งหลาย ขออัญเชิญเทพแกนไททั้งมวล ในหม่ืนโลกธาตุ

อากาศจักรวาล ขอจงพรอมกันเสด็จลีลา ลงมาชองหนา พระพุทธเจา พระธรรมเจา พระสังฆเจา 

แลวจังพรอมกันเขามาฟงยังลํามหาชาติ ขอจงสําเร็จความปรารถนา พวกหมูขาทัง้หลาย ทกุคนทกุ

คน ก็ขาเทอญ 

คําอาราธนาเทศนสังกาส 

ชัยะตุ ภะวัง ชัยะตุ ภะวัง ชัยะมังคะลัง บวรวิลาส องคพระบาทสิทธารถราชกุมาร สมภาร

เพ็งบขาดเปนปจฉิมชาติโพธิสัตว ปฏิบัติถวนถี่ ใจแจงที่สงสาร มียศญาณบโศก บริโภคทวยธรรม 

สัพพะสรรพทุกส่ิงเปนลูกมิ่งทาวสุทโธ ใจโกศลแสนโยชน ปางเมื่อซิไดโผดฝูงสัตว สมภารพันธเต็ม

ดี ยามนอนฮอนอินทรียสะดุงต่ืนเดิกด่ืนผูคนนอน เจาก็จรเสด็จไปยังปราสาท เดียรดาษนักสนม 

บางนองนอนปะนมและปะถัน บางนองนอนอาปากและขบฟน นางนองนอนมืนตาและยิ่งแขว



 
 

๑๖๐ 

 

น้ําลายไหล วิกลวิการไปหลายหลาก พรอมทุกภาคมเหสี นอนหลับดีอยูดีดอย กอดลูกนอยราหุล 

เลยลวดชักมาแกววรกัณฐัก เลยลวดชักมา ไปสูแมน้ําอันเชื่อวาอโนมานที ยกพระขรรคดวงดีตัด

เกลาเกศ ทรงเพศบรรพชา  จึงกลาวคาถาวา กะรินทัง สิระสา นะมามิ ดังนี้เปนเคา ตราบตอเทา

เขาสูนิพพาน ก็ขาเทอญ 

คําอาราธนาเทศนมหาชาติ 

ศรี ศรี บวรไมตรี ชัยะโชค ขาขออัญเชิญทาวจตุโลกบาลทั้งส่ี พรอมทุกที่ทวยธรรม ทั้ง

สุบรรณครุฑนาคสักโกภาคภายบน ปญจมารมลทั้งตัว จงผาบแพผจญมาร ยมภิบาลทานไท อยูปา

ไมและวงกต ทั้งบรรพตและคูหา ขออัญเชิญธรณีนางนาถ ขมวดวาดมวยผม เปนนทีผาบมารใน

แทนแกว มารคลาดแคลวกลับหนี อัญชลีกราบไหวเชิญทั้งเทพไทภายบน จงเอาตนเขามาฟงธรรม

จําศีลทุกเมื่อ อยาไดเบ่ือคลองธรรม อันจักนํามาในอดีตชาติกฎในบาทพระคาถาในนิกายทั้งหา 

กฏไววาแวนตระการ เปนตํานานบทเคา นักปราชญเจานํามา ในมหาเวสสันดรราชาปฐมมาเปน

เคา ฟงเยอนักปราชญเจานอยหนุมพรศรี จงมีใจอดใจเพียร กระทําดีอยูดีดวยดีดวยขวนขวายหา

มาลาดอกไมใหญนอยใหไดพอพัน อุบลบานไขกาบ กับทั้งของพาบพรอมอยางละพัน ดอกผักตบ

ไขชองกาบ บัวหลวงพาบพรอมพอพัน ประทีปน้ํามันมาบขาด ธงกระดาษและธงชัย ประดับไปทุก

แหง ขาวพันกอนแบงพอพัน วางเปนถันสพาส อยางประมาทละเพียรเสีย ทั้งผัวเมียและลูกเตา 

พรอมใจกันเขาภาวนา ถือมาลาดวงดอกไมกมกราบไหววันทา มือหูตาจดจอ ต้ังใจตอกองบุญ ให

เปนคุณและประโยชน พนจากโทษและเวรกรรม จิตใจนําพรํ่าพรอมนอมหนาอยูสนลน จิตใจตน

อยาประมาท มันจักเปนบาปฮายยิ่งหนักหนา คือ ด่ังนางอมิตตดาหนุมเหนา ไดพราหมณเฒาเปน

ผัวนางบกลัวเกรงบาป ฟงธรรมหากเหงานอน จิตใจวอนนําชู บาปกรรมผูนําเถิงโต ไดสามีโซถอย

เฒาทุกขยากเขาบมีวาง กรรมของนางแวนเที่ยว เวรผูเกี่ยวพัวพัน กรรมตามทันจึงมีโทษ นอยหนุม

โสดจงอุตสาหถือมาลานบนอม พรอมลูกเตาและนัดดา จิตโสภาอยาประมาท ฟงโอวาทชาดก 

พระองคยกทรงสอน ทศพรกัณฑเคล่ือนคลาด จรจากสวรรค สมทันเทียมทุกที่ สมมุงมาดที่นาง

ประสงค อินทราทรงทานทอด พรยอดแกวบรบวน ตามสมควรบขาด ไดเปนพุทธราชมารดา องค

สัตถาแกนเหงา ทานกฎเขาชื่อทศพร หิมพานวอนพราหมณเที่ยวพราหมณเฒาที่เที่ยวขอทาน หิม

วันซอกไซ ทานกฎไววาหิมพาน ทานกัณฑคชสารชางเผือก พระองคเลือกยกข้ึนยอทาน ฝูงกันดาร

คนขมอด แลกแกวยอดดวงโพธิญาณ ตามตํานานทานกฏไว วนปเวสนใกลเขาสูวงกต ชูชก

พราหมณใจคดเท่ียวขอ จุลพนไพรแถวถ่ี มหาพนยิ่งแวนตระการ สองกุมารทานทอด ทานขอดไว

ชื่อกัณฑกุมาร มัทรีตามแวนเกี่ยว นางนาถเที่ยวทัวระวัย ในพงไพรเถื่อนกวาง ทานกลางอางวา



 
 

๑๖๑ 

 

กัณฑมัทรี สักกบรรพมีหลายภาค นํานาถนอยสองศรี หลงคีรีปาไม เขาฮอดไทสญชัย อัตถไขช่ือวา

กัณฑมหาราช ฉกษัตริยภาคเทียวทัน เชิญจอมธรรมทั้งส่ีออกจากที่วงกต บําเพ็ญพรตลาไล กลับ

เวียงชัยนครกวาง ทานกลาวอางวากัณฑนคร  เปนคําสอนถวนถี่ กฎไวที่ชาดก พระองคทรงยกเห็น

สมภารเพ็ญจีไจจีไจ นอยนาถไทลุนหลัง ต้ังใจฟงในอดีตชาติ   ตามบทบาทพระคาถาวา   อาทิ

กัละยาณัง มัชเฌกัละยาณัง  ปะริโยสานะกัลยาณัง  สาตถัง  สัพพยัญชะนัง  เกวะละปะริปุณณัง 

ปะริสุทธัง มหาเวสันตะระชาตะกัง พรัหมะจะริยัง ปะกาเสถะ  โน  โอกาสะ อาราธะนัง กะโรมะ 

คําคารวะพระรัตนตรัย 

(กลาวตอนเทศนผะเหวดหมดทุกกณัฑและเทศนฉลองแลว กอนผูฟงเทศนกลับบาน) 

โอกาสะ โอกาสะ ฝูงขาทั้งหลาย ทั้งหญิงชายและนงคทาว ทั้งผูบาวและผูสาว ทั้งลุงอาว

และพอแม  ทั้งเฒาแกและลุงตา ทั้งทาวพญาเสนาและอํามาตย ทั้งนักปราชญและปุโรหิต ทั้ง

บัณฑิตและชาวเมือง มีศรัทธาเฮืองพรํ่าพรอม ใจออนนอมในธรรม บางผองมีเงินคําตามแตได บาง

ผองมีดอกไมและเผ้ิงเทียน ใจเสถียรชมชื่นยกยื่นพรอมกันมา มีขีราและเมี่ยงหมาก หลายหลาก 

พรอมอาหาร มีเคร่ืองหวานเปนเคา คือวาขาวตมและขาวหนมประสมกับขาวมธุปายาส ขาวปาด

และขาวมัน สัพพะสรรพปงจี่ หมกมอกหม่ีแกมแกง เปนของแพงอันประณีตแซบซอยจืดเพิงใจ 

มโนมัยตกแตง พรอมกันแลวจึงนํามาถวายบูชาเลิศแลว แตพระแกวเจาทั้งสามในอาฮามขวงเขต 

ถวายแดเจากูตนวิเศษ ก็หากแลวบรบวน 

บัดนี้ฝูงขาทั้งหลาย จึงประมวลมายังเคร่ืองบูชาทั้งหลาย ๒ ประการ คือ อามิสบูชา และ

ขันธบูชาภายในและภายนอก บูชาภายในคือจิตใจและขันธทั้งหา แหงฝูงขาทั้งหลายภายนอกนั้น

คือ ขาวตอก ดอกไมและธูปเทียนอันฝูงขาทั้งหลายไดต้ังใจเลียนต้ังไวชองหนาแลว ก็จึงอธิษฐาน 

ใหเปน ๕ โกฏฐาส ปฐมโกฏฐาสถวนหนึ่งนั้น ฝูงขาทั้งหลาย ขอถวายสมมาบูชาแตสัพพัญญเจา 

ตนเปนเคาโผดสัตวโลกเนืองนอก โกฏฐานอันถวนสองนั้น ฝูงขาทั้งหลาย  ขอถวายสมมาบูชา

แดนวโลกุตตรธรรมเกาเจาดวงงาม โกฏฐานอันถวนสามนั้น ฝูงขาทั้งหลาย    ขอถวายสมมาแต

พระอริยสงฆ ตนทรงศิลาอันถวนถี่ โกฏฐานอันถวนส่ีนั้นฝูงขาทั้งหลาย ขอถวายสมมาบูชาแตสถูป

ฮูปพระพุทธเจาและเจดีย ทั้งพระศรีมหาโพธ์ิอันอยูในหม่ืนโยชนชมพู ดูตระการงามในมนุษยแหลง

หลา โกฏฐานอันถวนหานั้น   ฝูงขาทั้งหลาย   ขอถวายสมมาบูชาแตเทพบุตรเทพดาพระอินทร 

พระพรหม พญายมบาล ทาวจตุโลกบาลทั้งส่ี นางนอยนาถเมขลานางธรณีอีสูรยเปนเคา อันเปน

เจาพสุธา ฝูงขาทั้งหลายบอาจจักนับจักคณนาได ลําดับตอเลียนกันมายังโทษอันเปนเคา ตราบตอ

เทาบัดนี้ก็ดี โทษอันเกิดจากการวจี มโนทวารดีถีจิตใจ หลอนวาไดปากโพดและไดกลาววาจา ได



 
 

๑๖๒ 

 

ครหาติเตียนพระพุทธฮูปเจาวาบงาม องคฮามนั้นชวงสูงสักสะหนอย องคนอยนั้นยังตํ่า

พอประมาณองคกลางนั้นหนาบางบชอยโชติ       องคใหญนั้นวาหนาโพดบเสมอกัน   หลอนวาได

ติเตียนพระจอมธรรมวามีสีอันเศรา ขอพระพุทธเจาจงโผดกูณา อยาไดเปนโทษานุโทษตอง เปน

บาปตองอยูในวัฏสงสาร ก็ขาเทอญ 

ประการหนึ่ง ฝูงขาทั้งหลายไดตกแตงทาน มีทั้งเคร่ืองหวานและเคร่ืองสม มีทั้งเคร่ืองตม

และเคร่ืองแกงหลอนวามีดําแดงตกใส เปนฝุนไหงปลิวไป เปนของสุดวิสัยบฮูเมื่อ  คือวาเช่ือใจแลว

จึ่งนํามาถวายบูชาและเคนแจกแดพระแกวเจาทั้งสาม ในอาฮามขวงเขตถวายแดเจากูตนวิเศษก็

หากแลวบรบวน 

บัดนี้ ฝูงขาทั้งหลาย ทั้งตายายและเด็กนอย ยืนละหอยแลนนํามา นําลุงตาและพอแม เขา

ฮูแตเลนและยินดี บางผองตีหิงตีและนางชาง บางผองยางไปมาตามภาษาเด็กนอย บางผองไหอ่ิน 

ออยอยากกินนม บางผองไดเหยียบตมเขามาในขวงเขต บางผองปลิดหมากไมผลา บางผองปลิด

อัมพวามี้มวง บางผองเลนเตนสวงหยอดไยกันโรหันตาฮองไห ไดไมคอนแลวไลตีกันสงเสียงนันใน

วัด บสงัดเมื่อฟงธรรม เปนคลองบยําและประมาท หลอนวาไดนั่งฮวมสาด และฮวมหนัง ได

นั่งตาวหลังและตาวขาง หลอนวาไดปลอยซางมาและงัวควายเขามาในเขต ขอแกเจาตนวิเศษจง

อนุญาตให อยาไดเปนโทโสโทษตองเปนบาปขางนําไปสุดวิสัยเมื่อจักมรณาศ คร้ันวาคละคลาด

แลว ขอใหไดเมือเมืองแกว ชื่อนีรพาน ก็ขาเทอญ 

จัตตาโร ธัมมา อันวาธรรมทั้งส่ีประการ คือ อายุ วรรณะ สุขะ พละ จงประวัตตนาการ ใน

ขันธสันดานแหงฝูงทั้งหลาย ทุกตน  ทุกตน ก็ขาเทอญ 

__________________________ 



ภาคผนวก จ 

กิจกรรมบุญผะเหวดรอยเอ็ด 

 

 

 

 

 

 

 

ธงผะเหวด รอบบึงพลาญชัย 

 

 

 

 

 

 

 

 

พิธีอัญเชิญพระอุปคุตท่ีหอพระอุปคุต 

 



  ๑๖๔

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ขบวนแหพระอุปคุตรอบเมืองรอยเอ็ด 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

พิธีเจริญพระพุทธมนตฉลองพระอุปคตุ  บริเวณปะรําพธีิเทศนผะเหวด 



  ๑๖๕

 

 

 

 

 

 

 

 

 

พระสงฆเตรียมเทศนผะเหวด 

 

 

 

 

 

 

 

 

อุบาสกอุบาสิกา รวมฟงเทศนผะเหวด 

 



  ๑๖๖

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ผูวิจัยขอคําปรึกษาเก่ียวกับเร่ืองบุญผะเหวดรอยเอ็ด 

กับพระเดชพระคุณพระราชพรหมจริยาจารย วัดเวฬุวัน  ท่ีปรึกษาเจาคณะจังหวัดรอยเอ็ดฝายมหานิกาย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ผูวิจัยกําลังสนทนากับฆราวาสท่ีเก่ียวของกับการจัดงานบุญผะเหวด 



 

 

๕ 

ประวัติผูวิจยั 

ชื่อ- นามสกุล : พระมหาวิเชียร   ฉายา  วชิโร  (ชาอินทร) 

เกิด       : วันพุธ ที่ ๑๖ สิงหาคม ๒๕๐๔ (๔ ฯ ๘ ป ฉลู) 

สถานที่เกิด   : บานเลขที่ ๐๑๘ หมูที่ ๙ ตําบลสะอาด อําเภอน้ําพอง จังหวัด

ขอนแกน 

ที่อยูปจจุบัน : บานเลขที่ ๒ หมูที่ ๕ ตําบลทุงทอง อําเภอทรายทองวัฒนา จังหวัด

กําแพงเพชร   

อุปสมบทเมื่อ   : วันที่ ๑๐ พฤษภาคม ๒๕๒๕ วัดสันติวนาราม    ตําบลทามะเขือ 

อําเภอคลองขลุง จงัหวัดกําแพงเพชร  มีพระ............................. 

เปนพระอุปชฌาย 

วุฒิทางธรรม : พ.ศ.๒๕๒๗  นักธรรมช้ันเอก วัดจกุเฌอ จังหวัดฉะเชิงเทรา 

  : พ.ศ.๒๕๔๙ เปรียญธรรม ๕ ประโยค สํานักเรียนวัดดาวดึงษาราม 

กทม. 

วุฒิสามัญ : พ.ศ.๒๕๑๖ ประถมศึกษาปที่ ๔ โรงเรียนบานทุงทอง อําเภอทราย

ทองวัฒนา  จงัหวัดกําแพงเพชร 

 : พ.ศ. ๒๕๔๓  ศน.บ. มหาวทิยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วทิยา

เขตอีสาน 

ปจจุบัน : วัดดาวดึงษาราม  แขวงบางยี่ขัน  เขตบางพลัด  กรุงเทพมหานคร 

๑๐๑๗๐ 

เขาศึกษาช้ันปริญญาโทที ่    : บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย  เมื่อ

ป  พ.ศ.๒๕๕๑ 
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